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La historia de las ideas pedagdgicas en estos ultimos 40 afios presenta importantes marcos
tedricos, entre los mas significativos esta sin duda, la obra de Paulo Freire, con su produccién
por referencia, muchos educadores, principalmente de América Latina, consolidaron uno de
los paradigmas mas ricos de la pedagogia contemporanea, la educacidon popular, la gran
contribucion del pensamiento pedagdgico latinoamericano a la pedagogia mundial.

Moacir Gadotti (2001, p. 3)

En el fondo, lo que el sefior Giddy, citado por Niebuhr, queria era que las masas no pensaran,
asi como piensan muchos actualmente, aunque no hablan tan cinica y abiertamente contra la
educacién popular.

Paulo Freire (2005, p. 171)

Estas dos citas vienen con precision a apoyar el horizonte en el cual quiero inscribir mi
presentacion en este seminario de homenaje y conmemoracion al libro clasico de Paulo Freire,
Pedagogia del oprimido, y desde mi punto de vista todos los otros textos de su prolifica obra
son desarrollos de éste, y el anterior, el de la Educacion como prdctica de la libertad (Freire,
1969), es un borrador del primero nombrado.

Por ello, volver a la lectura juiciosa de él me permite afirmar, como educador popular, que
éste es uno de nuestros textos clasicos y hoy me reafirmo en que siempre hemos de volver a
él para determinar su iluminaciény la manera como nos da las claves de nuestros fundamentos
para ser desarrollados en estos tiempos a la luz de las profundas transformaciones que nos
exige en nuestro presente comprender el cambio de época, los procesos de la cuarta
revolucion industrial y las modificaciones de un capitalismo que, al convertir a la ciencia en
fuerza productiva, se apropia de ella y constituye desde el trabajo inmaterial la industria del
conocimiento y del cuerpo. Asi, reestructura los sistemas simbdélicos, productivos y sociales en
un mundo globalizado.

En el sentido de Gadotti, pudiéramos afirmar que Freire y este texto hacen central el aporte a
la pedagogia mundial y colocandonos en el discutible campo de los paradigmas, afirmariamos
gue junto a una pléyade de actores de nuestro contexto que se inician con Simén Rodriguez,

! Ponencia presentada al X Coloquio Internacional Paulo Freire 50 afios de la Pedagogia del Oprimido. Opresion
y liberacién en la actualidad. Centro Paulo Freire, Recife, 20 al 23 de septiembre de 2018. Este texto debe ser
leido como continuidad de: Mejia, M. R. (2018). Educag¢do e pedagogias criticas a partir do Sul: cartografias da
educagdo popular. Sdo Carlos: Pedro & Jodo Editores. Tradutores: Mara Angélica Laureano y Nathan Bastos de
Souza.



maestro del libertador Simén Bolivar y muchos otros, que durante dos siglos han batallado por
construir una educacion y una pedagogia enraizada en nuestra realidad, y que leyéndola sea
capaz de proponer una educacidon que cambie al mundo a través de las personas, que
formadas en su concepcidn, realicen la apuesta para transformarlo.

Pudiésemos afirmar que desde miradas diferentes se habla de la constitucion de un cuarto
paradigma educativo y pedagdgico en la modernidad occidental, y es el paradigma educativo
latinoamericano, donde los otros serian el aleman, el francés y el sajén (2015, p. 3)°.

La cita de Freire nos da luces al sentido que le da cuando, por primera vez, usa el término de
educacion popular, en cuanto recupera un texto de Niebuhr (1966), en donde se presentan
objeciones al educar “a las clases trabajadoras de los pobres, seria perjudicial para su moral y
felicidad”, y asocia esa posicidon a lo que piensan muchos actualmente contra la educacion
popular. Esta cita muestra como la idea de educacion popular estaba ya enunciada y toma
lugar junto a muchas otras colocadas como: “pedagogia liberadora”, “educacién
emancipadora”, “educacion de adultos no bancaria”, “educacién problematizadora”,
“educacién como practica de la libertad”.

En esta perspectiva, la educacidon popular o las diferentes enunciaciones que hace Freire para
enfrentar las variadas formas de la educacion bancaria, va a ser una de esas dinamicas que
tomo forma propia en el sentido freireano para construir el proyecto politico y social que busca
transformar las condiciones de opresion, para lo cual es necesario un proceso educativo critico
gue comprenda el caracter pedagégico de la revolucién, entendida ésta como “accién cultural”
gue abre el camino de esa nueva educacién que se organizara en el acceso al poder.

En la légica anterior, la disputa por la orientacion de los sentidos de la educacién se da en
forma permanente y en todos los escenarios, en cuanto ella se hace activa en la praxis y ello
hace que siempre el educador trabaje con la inconclusién humana y de una realidad en
permanente devenir. En ese sentido, la educacidn para poder ser tiene que estar siendo. Esa
mirada generd infinidad de experiencias en multiples escenarios y de variadas dimensiones a
lo largo y ancho del continente.

Esta variedad de experiencias permitié decantar en esas practicas procesos de reflexion que
fueron haciendo posible encontrar unos sentidos y significados colectivos a la par que
construian un acumulado desde los mas variados y diversos escenarios, manteniendo esos
sentidos originarios en una construccién que exigid mirar en ese principio de los grupos
originarios de que “adelante es atras”, y hacer un ejercicio de busqueda histdrica y de
complementariedad de esos hitos no freireanos de su constitucion.

2 Zambrano, A.; Klaus, A.; Lopez, N.; y Mejia, M. R.: En ese sentido, este texto debe ser leido en concordancia con
los otros tres que seran editados en esta coleccidn, los cuales buscan mostrar una mirada desde diferentes dpticas
de las formas de organizacién del pensamiento educativo y pedagdgico de la modernidad, que en algunas
versiones se denominan como los paradigmas educativos occidentales (aleman, francés, anglosajon vy
latinoamericano) y que en este texto se mantiene la categoria a pesar de las diferencias con ellas, buscando
construir un didlogo con la comunidad educativa. En: Zambrano, A. (2015). Las ciencias de la educacion en
Francia. Instituciones, movimientos y discursos. Bogota: Magisterio.



Esa ampliacion de las busquedas tedrico practicas permitié comprender la grandeza de Freire
y de su texto La pedagogia del oprimido, en cuanto servia como bisagra a una larga
constitucion que dotaba de un contenido especifico en la sociedad latinoamericana de la
segunda mitad del siglo XX y con un tipo de reflexién que permitia su actualizacion en su
continuidad histérica. Este volver a Freire permitia discernir esos principios basicos y que
reconocian en la realidad en cambio de multiples procesos de los oprimidos, su lugar y razon
de ser. Alli emergié una critica antidogmatica que evitaba que fuera convertido en un
pensamiento cerrado, abriendo las lineas de un quehacer para toda la sociedad y todos sus
ambitos, en cuanto su concepcién le permitia disputar en todas las esferas y niveles sus
apuestas de ser humano, sociedad, cultura, educacién, pedagogia, en la manera en que la
resultante de ella eran procesos que hacian real el cambiar a las personas que van a colocar
en su horizonte la transformacion de la sociedad.

1. Educacién popular, una construccidn social y cultural desde el sur y para todas las
educaciones

El acumulado decantado permitié afirmar que la educacién popular es hoy una propuesta
educativa con un acumulado propio que la amplia de ser solo una accién intencionada en, con
y desde los grupos sociales populares para convertirla en una actuacion educativa
intencionadamente politica en la sociedad para transformar y proponer alternativas
educativas y sociales desde los intereses y los proyectos histdricos de los grupos populares. En
este sentido, es una propuesta en y para toda la sociedad y para ser trabajada por todos los
educadores y todas las educaciones en sus multiples dinamicas de actuacién, siempre vy
cuando en su horizonte ético esté la apuesta por la transformacion de las condiciones de
opresion en esta sociedad.

Por ello, hoy esa construccion recupera la tesis muchas veces planteada en la Pedagogia del
oprimido y que recupera y reelabora una idea de Fanon® que Freire (2005) enuncia asi:

lucha que solo tiene sentido cuando los oprimidos, en la busqueda por la recuperacion de su
humanidad, que deviene una forma de crearla, no se sienten idealistamente opresores de los
opresores, ni se transforman, de hecho, en opresores de los opresores, sino en restauradores
de la realidad de ambos. Ahi radica la gran tarea humanista e histérica de los oprimidos:
liberarse a si mismos y liberar a los opresores (p. 41).

En este sentido es que hemos planteado que la educacién popular es un paradigma indiciario
gue ha ido consolidando un cuerpo practico tedrico que lo dota de una organizacion
conceptual y metodoldgica, cuyos indicios principales generadores de pensamiento serian:

* Fanon Frans nacié en la colonia francesa de Martinica. Estudio psiquiatria y filosofia. Particip6 en las
luchas de resistencia francesa de la Segunda Guerra Mundial. Luego se rebeld contra el
"blanqueamiento " francés. Escribe uno de los libros pioneros para mostrar la colonialidad cultural "Piel
negra Mascaras Blancas". Participa en las luchas de liberacién en Argelia y otros lugares de Africa. Su
obra" los Condenados de la tierra" es publicada después de su muerte.



* Unos antecedentes histdricos que dan forma a su propuesta

* Un fundamento practico conceptual que lo dota de un acumulado propio
* Una propuesta de epistemologias de la diversidad y desde el sur

* Unos desarrollos pedagdgicos especificos

* La emergencia de procesos investigativos a partir de la practica

* Una busqueda identitaria de corte interdisciplinar desde lo pluriverso

A. Unos antecedentes historicos que dan forma a su propuesta

Es posible reconocer una visién eurocéntrica de la educacién popular asociada a la
modernidad y es el esfuerzo de la reforma de dotar a cada lugar con un espacio de culto y en
él una escuela para aprender a leer como posibilidad de relacionarse directamente con Dios,
fundamento del pensamiento protestante y para algunos pensadores, de la subjetividad
moderna (Jaramillo, 1998). Esta se realiza a través de la lectura del libro sagrado, la biblia, por
cada uno de los fieles. Este ideal transformado se convirtié en la escuela de la Revolucién
Francesa, plan Condorcet, abril de 1792, del cual surge la escuela unica, laica, gratuita y
obligatoria que da forma a la educacién publica para hombres, no para mujeres.

Esta educacion se convertia en el fundamento de la igualdad y la democracia. Esa inclusion y
la institucionalizacion de la escuela va a ser el denominado “proyecto de educacién popular
de la ilustracion” (Caceres, 1964), el cual se riega por América como ideal y acompafia a
muchos de nuestros padres fundadores de las nacientes republicas. Por ello, Sarmiento
(Argentina) va a plantear que la civilizacién nos viene por el Rio de la Plata, y la barbarie les
llega de la Pampa.

De igual manera, Simén Rodriguez da forma a una propuesta diferente que va a llamar de
educacion popular en una carta de 1804 dirigida al Concejo de Caracas, y que luego insistird
gue debemos darle forma a una educacién que nos haga americanos y no europeos, y
anticipandose en muchos afios a las concepciones de la poscolonialidad, afirma: “la sabiduria
de la Europa y la prosperidad de los Estados Unidos son dos enemigos de la libertad de pensar
en América Latina” (Rodriguez, 1975, p. 133). Ese antecedente no es Unico, tiene continuidad
con Artigas, Marti y muy diversos exponentes que la investigacion futura ird haciendo
emerger. En un seminario reciente en La Habana, mencionaban en esta perspectiva histérica
a Caballero, Mea, Maceo y otros, en el contexto cubano.

Alo largo del siglo XX, ese rastro de la educacién popular toma multiples formas por diferentes
caminos: las universidades populares, las luchas de los grupos originarios, los proyectos de

grupos cristianos antes de Freire, y por multiples caminos posteriores a él (Mejia, M. R., 2015).

B. Un fundamento practico conceptual que lo dota de un acumulado propio



v' Su punto de partida es la realidad y la lectura critica de ella, para reconocer los
intereses presentes en el actuar y en la produccién de la vida material y simbdlica de
los diferentes actores para la construccién de nueva humanidad desde una perspectiva
de capacidades.

v Implica una opcién basica de transformacion de las condiciones que producen la
opresion, injusticia, explotacién, dominacion y exclusidn de la sociedad.

v Exige una opcidn ético-politica en, desde y para los intereses de los grupos excluidos y
dominados, para la pervivencia de la madre tierra.

v Construye el empoderamiento de excluidos y desiguales, y propicia su participacion y
organizacién para transformar la actual sociedad en una mas igualitaria y que
reconozca las diferencias y la diversidad.

v" Construye mediaciones educativas con una propuesta pedagdgica basada en procesos
de negociaciodn cultural, confrontacién y didlogo de saberes.

v' Considera la cultura de los participantes como el escenario en el cual se dan las
dinamicas de intraculturalidad, interculturalidad y transculturalidad de los diferentes
grupos humanos y sus relaciones con la naturaleza

v Propicia procesos de autoafirmacién y construccion de subjetividades criticas y
rebeldes.

v' Se comprende como un proceso, un saber practico-tedrico que se construye desde las
resistencias y la busqueda de alternativas a las diferentes dinamicas de control en estas
sociedades.

v Genera procesos de produccidon de conocimientos, saberes y de vida con sentido para
la emancipaciéon humana y social.

v" Reconoce dimensiones diferentes en la produccion de conocimientos y saberes, en
coherencia con las particularidades de los actores y la luchas en las cuales se inscriben.

v Reconstruye entidades para hacer de las resistencias propuestas de transformacion de
la sociedad.

v' Su apuesta por la transformacién implica cambiar ya la manera de vivir en los
territorios que habitamos y en las organizaciones donde militamos®.

Hoy, la educacidn popular sigue jalonando una construccion que se hace nueva cada diay que,
desde los mas variados lugares, lee y hace visibles unos troncos comunes que leen en la
diferencia y la diversidad con énfasis especificos en coherencia con los lugares sociales desde
donde se enuncia, que a la vez que muestra la riqueza tedrico-practica de ella y hace visible la
vitalidad de una propuesta que no es sino que esta siendo, y muestra diferentes enfoques,
entradas, como parte de su respuesta a las realidades (Brandao, 2017; Torres, 2016 y Lazaro,
2016).

C. Una propuesta de epistemologias de la diversidad y desde el sur

4 . . . . .
No desarrollamos aca este aspecto porque ése serd el tronco principal de este documento, tomando como
principio orientador a la Pedagogia del oprimido.



En el desarrollo practico, la educacién popular se fue encontrando esos mundos propios que
daban forma a unas existencias de humanos diferentes, culturalmente diversos en una
naturaleza Unica, donde lo humano se reconoce como parte de ella. Constatar esto significd
reconocer una historia de negacidén que al descubrirse permite la emergencia de la diversidad
como fundamento de las nuevas opresiones que ampliaban las de clase. Alli, emerge un sur
mas alld de lo geografico como una apuesta contextual, epistémica, politica y conceptual.

En esta perspectiva, en las dinamicas de lo que hemos llamado las rebeldias del continente, se
han ido generando esos caminos conceptuales de accién y de vida que han permitido que esas
multiples expresiones sociales, culturales, invisibilizadas por las formas “universales” de la
investigacion y de las ciencias sociales, se expresen para dar voz a los relatos de esos mundos
pluriversos soportados en otras cosmogonias y epistemologias, que a medida que se avanza
en su conocimiento y se visibilizan sus procedimientos y sentidos con resultados y valor en sus
contextos, nos permitan acercarnos a reconocer otras formas de ciencia y la necesidad de la
pluralizacion de ella para dar cuenta de esas otras formas de saber y conocer que posibilitan
la emergencia de otras cosmogonias, conocimientos, epistemologias, diferentes a las de la
ciencia cldsica (Kusch, 2000).

Los territorios son constituidos en sus multiples aspectos, no solo por las narrativas del poder
sino también por las de sus habitantes, los cuales la viven, la explican y la transforman desde
sus comprensiones, que la mayoria de las veces son diferentes a las de la academia clasica, en
cuanto son sus luchas y resistencias las que otorgan sentidos e identidades. En esta
perspectiva, la idea de praxis que reelabora desde ese sentido comun y de los saberes no
académicos, le van a servir como horizonte de ruptura epistemoldgica que lo llevara a la
formulacion de que, si miramos la vida de la gente, es posible distanciarse del positivismo
como Unica manera de explicarla (Fals-Borda, 1981).

D. Desarrollos pedagdgicos especificos

Los antecedentes histéricos de la educacién popular muestran con claridad que una
particularidad de su desarrollo es que, fruto de los retos de las especificidades contextuales,
culturales y de actores, se abren una variedad de propuestas metodoldgicas que desbordan
cualquiera de los paradigmas educativos de occidente y de los enfoques clasicos de la
pedagogia en la educacién formal, generandose en muchos casos propuestas inéditas y en
otras recuperando aspectos de las pedagogias criticas, lo cual le ha permitido realizar una
construccion propia de ellas desde las especificidades de estos territorios, y en coherencia con
las dinamicas sociales y los ambitos de individuacién, socializacion, vinculacién a lo publico,
articulacion a movimientos, procesos gubernamentales de masividad y nuevas tecnologias.

En ese sentido, el didlogo de saberes freireano fue reelaborado desde la confrontacién de
saberes y la negociacion cultural como nos las muestra Ghiso (2015), al decir: “cuando
hablamos de didlogo de saberes no estamos proponiendo una practica romantica o populista,
estamos planteando una ecologia, una dinamica en la que los saberes y conocimientos tienen
que ser recuperados, deconstruidos, resignificados y recreados sin ingenuidad” (p. 32).



Es muy visible ese paso de la intraculturalidad propiciada por el didlogo de saberes a la
interculturalidad, dinamizada por la confrontacion de saberes en el momento en el que lo otro
es negado a nombre de lo universal, los saberes a nombre de la ciencia, lo comunitario a
nombre del individuo y lo personal, lo multicultural a nombre de lo monocultural, los sentidos
a nombre de la razén y muchos otros dualismos que el poder ha instituido para negar o
invisibilizar lo otro y forjar redes invisibles de interlocucién y negacién, construyendo
exclusiones sobre otras epistemologias que no responden a su universalidad, generando lo
que algunos han denominado “epistemicidios” (Santos, B., 2009).

Como dice Ghiso (2015),

cuando hablamos de negociacion cultural, estamos yendo un poco mas alla en el contenido de los
didlogos, estamos tramitando la desigualdad de poderes, la diversidad de configuraciones y la
diferencia de conocimientos y formas de conocer: mediante la negociacién cultural se transita a
nuevos aprendizajes, conocimientos y acciones. (...) Pregunta, ésobre qué es necesario dialogar y
negociar culturalmente? La lista puede ser amplia, pero podriamos sefalar los aspectos mas
criticos y pertinentes al dmbito en que situamos la reflexiéon. Estos pueden ser: los lenguajes,
cadigos y simbolos; sentidos, mediaciones, imagenes y representaciones, saberes técnicos, saberes
histdrico-culturales, aplicaciones tecnoldgicas e innovaciones, nuevas institucionalidades, otras
Iégicas del conocer, multiples formas de expresar el conocer, diferentes opciones ético-politicas,
multiples procesos de socializacién y divulgacién del conocimiento, el conocimiento, sus

aplicaciones, acciones colectivas y comunitarias informadas (pp. 34-35).
E. La emergencia de procesos investigativos a partir de la practica

Uno de los elementos mas importantes de la propuesta de la educacidn popular fue cuando,
al darle lugar a la diferencia, la diversidad y al enfrentar las opresiones en los territorios, se
vio abocada a disefiar procesos concretos para darle voz a los actores y a las dindmicas
silenciadas, permitiendo sus emergencias como procesos no solo de luchas por sus derechos
o resistencias, sino visibilizando formas de reexistencia que, a la vez que dignifico, le permitid
construir identidades desde esa intraculturalidad como punto de partida de su pedagogia.

Estas dinamicas exigieron, en el sentido freireano, reconocer que “la investigacidon de la
tematica, repetimos, envuelve la investigacidon del propio pensar del pueblo. Pensar que no se
da fuera de los hombres, ni en un solo hombre solo, ni en el vacio, sino entre los hombres y
entre los hombres referidos a la realidad” (Freire, 2005, p. 135). Ese poder ir a lo concreto de
la vida de las personas, como ese lugar donde se concretan las relaciones sociales, donde se
cristalizan las multiples determinaciones, haciendo que la practica se convierta en un lugar
epistemoldgico a ser investigado.

Para resolver este asunto, se propone la Investigacion-Accion Participante como ruta para ver
de qué manera los grupos populares no academizados organizan un conocimiento desde su
guehacer, mostrando cédmo ese saber que a veces es desdefiado como folclor, tiene su propia
racionalidad y su propia estructura de causalidad. En ese sentido, va a tener validez cientifica
asi esté por fuera del edificio formal de la ciencia clasica (Fals-Borda, 1981).



La sistematizacion (Jara, 2014), como propuesta, se ha convertido en el soporte de un doble
ejercicio de resistencia y reexistencia, en cuanto al buscar lo subyugado en la esfera del
conocimiento le exige dar cuenta también de la manera en que lo es en la esfera de lo cultural
y lo social, y las preformatividades de lo normal y lo anormal en occidente. Ello permite develar
las opresiones que se ocultan en los rangos no solo de la clase, sino también la etnia, el género,
la sexualidad, las edades, las discapacidades, las religiones, de una ldgica que leyendo desde
lo universal hace de ella otra forma de sometimiento a la diferencia que conlleva profundos
caminos de inequidad y que la investigacidn, ligada a los procesos de lucha van a constituir en
un nuevo espacio, en donde se hacen posibles caminos alternativos en sus multiples aspectos
(Barragadny Torres, 2017).

De igual manera, se fueron tomando otras experiencias investigativas que hacian su énfasis en
las epistemologias de la practica y que se habian desarrollado en otros ambitos criticos de las
diferentes ciencias, y en ocasiones, haciendo ejercicios de endogenizacién de ellas. Alli
encontramos: la investigacién del lenguaje oral, las etnometodologias y las narrativas, las
reautorias, las cuales potenciaron y desarrollaron la educaciéon popular a nuevos niveles
tedrico practicos.”

F. Una busqueda identitaria de corte interdisciplinar desde lo pluriverso

El camino del reflotar de la problematica de la educacién popular en este tiempo de influencia
freireana, fue dandose paralela a las emergencias de otras interpretaciones y explicaciones
que intentaban dar cuenta desde nuestros contextos, de elementos que también en multiples
disciplinas tenian una mirada eurocéntrica del mundo, la cual fue interpelada permitiendo el
emerger unos contenidos propios de ellas en estos lares. Ello significd no solo diferencias y
explicaciones diversas, sino también confrontaciones y descalificaciones a esta manera de
explicar y comprender al mundo.

La Unesco organiza en 1993 una comision para pensar la educacién y la cultura en un mundo
globalizado, y en 1996 publica su documento fijando el norte de lo que se va a denominar los
cuatro aprendizajes basicos: aprender a conocer, aprender a ser, aprender a hacer y aprender
a convivir, convirtiendo este texto en una especie de biblia del capitalismo globalizado que se
estudia por todo el mundo de la academia, como el fundamento “técnico” y de objetivos de la
educacion de este tiempo (Delors, 1996).

También estas concepciones encontraron en el mundo posiciones que la discutieron.
Recuerdo un evento en donde invitados latinoamericanos para retroalimentar el texto, la
mayoria veniamos de la educacion popular, y el P. Cardenal, ex primer ministro de educacion
de Nicaragua presentd a la plenaria nuestra posicién sobre el documento y mostrabamos
como esos cuatro aprendizajes de dicho informe eran una visién de formaciéon de un ser

> Brandao, C.; Berlanga, B.; Mejia, M. R.; Rodriguez, M.; y Suarez, D. Epistemologias y metodologias
emergentes en investigacion desde el sur. De prdoxima aparicion en la coleccién Pensamiento
Disruptivo. Bogota. Ediciones desde abajo. Murillo, E. (2017). Oralidad y sentidos de la formacion de
Maestros en la Universidad Tecnoldgica del Choco. Medellin, Colombia: La Carreta Social.



humano muy euro-norteamericano. Colocadbamos criticamente la necesidad de ubicar cuatro
aprendizajes necesarios en un continente como el nuestro: aprender a disfrutar y ser feliz,
aprender a emprender, aprender a cuestionar y criticar en la diversidad, y aprender a
transformar.

Pudiéramos afirmar que esas otras maneras de explicar significaron una rebeldia en el orden
del saber, del conocimiento, las epistemologias, las metodologias de las formas universales en
las formas de producir la vida y la cultura, dando lugar a planteamientos que mostraban otros
mapas para explicar estas nuevas realidades, que debian legitimarse en el debate con los
conocimientos dominantes en las esferas académicas y de la institucionalidad cientifica
(Dimensién Educativa, 2017).

Estos multiples desarrollos permitieron construir una serie de sinergias, en donde se
encontraban rizomaticamente, la teologia de la liberacion, la comunicacién popular, la filosofia
de la liberacion, el teatro del oprimido, la psicologia social latinoamericana, la teoria de la
dependencia, el desarrollo a escala humana, el realismo magico, el marxismo indoamericano,
la investigacion-accidn participante, la ética de la tierra, el buen vivir/vivir bien, la colonialidad
del saber y del conocimiento, y muchas otras. El entrecruce de ellas fue generando
concepciones y practicas que tocaron y permitieron construir otras maneras de las presencias
de las fuerzas de las reexistencias que tomaron forma conceptual y académica.

Estas multiples expresiones lograron abrir un amplio campo que ha introducido discusiones y
elaboraciones propias a las que, de igual manera, se les fue exigiendo una cierta rigurosidad
en el tratamiento de sus asuntos, lo cual permitié reconocer que esas rebeldias no solo
ocurrian al mismo tiempo en variados territorios, si no que habian sido desarrolladas desde
tiempo atrds y que tenian antecedentes que debian ser buscados en las luchas populares del
pasado y en grupos intelectuales que acompafaron esas luchas y busquedas en apoyo
constante de ellas, y planteamientos que comenzaron a sostener la existencia de campos
propios (Cabaluz, 2016).

Dos casos emblematicos a nivel de movimiento, antecedente importante de la educacion
propia, es la experiencia de warisata en Bolivia (Pérez, 1985), y a nivel de saberes y
conocimientos populares, las elaboraciones de Rodolfo Kush, y muchos otros casos que nos
hariamos largo mencionar, los cuales abrieron puertas y permitieron ver la necesidad del
encuentro de lo pluriverso para construir lo comun en las encrucijadas que, en cada época, la
historia le abre a los caminos de transformacién.

Como podemos ver en esta apretada sintesis, la educacién popular como expresidn centenaria
de rebeldia frente al patrén eurocéntrico, ha construido unas dindmicas movimentistas en el
continente americano con incidencia en otros lares. Por ejemplo, los institutos Paulo Freire de
Europa y Norteamérica, que se hermanan con organizaciones y movimientos a nivel mundial,
buscan transformar la sociedad para hacer real que otra educacidon y otros mundos son
posibles.



En ese sentido, la educacion popular en su constitucion ha ido generando un cuerpo teodrico-
practico que arropa en su interior a diferentes actores y sus concepciones, visibilizando la
amplitud de su comprension y la variedad de comprensiones que sobre ella se vienen dando
por las particularidades en que estdn los actores, asi como sus propuestas sobre la
emancipacion social, como puede verse en el texto de Zibechi (2017).

2. Fundamentos freireanos del acumulado desarrollado por la educacién popular

En el desarrollo de la educacion popular, siempre se ha dado una tension en la que se busca
gue sus dindmicas y prdcticas sociales guarden, en cualquier lugar, coherencia con los
principios de ella y de ese nucleo basico freireano. En ese sentido, en las paginas que siguen
tomamos uno de los aspectos de la educacidon popular sefialado atrds como esa construccion
social y cultural desde el sur y para todas las educaciones, para mostrar, a partir de la
Pedagogia del oprimido, cémo ese libro se convierte en piedra y fundamento de ese proceso
practico conceptual que lo dota de un acumulado propio, haciendo de él uno de los clasicos a
los que hay que volver para interrogar los sentidos con los cuales hoy se sigue construyendo
la educacién popular.

A. Su punto de partida es la realidad

v" En Simdn Rodriguez: que nos haga americanos y no europeos

v En Freire (2005):
el punto de partida de dicho movimiento radica en los hombres mismos. Sin embargo,
como no hay hombres sin mundo, sin realidad, el movimiento parte de las relaciones
hombre-mundo. De ahi que este punto de partida esté siempre en los hombres, en su
aqui, en su ahora, que constituyen la situacién en que se encuentran, ora inmersos, ora
emersos, ora insertos (p. 98).

Este principio, que va a significar la impronta de la educacion popular, como punto de partida,
en cuanto coloca la realidad alli y hace explicito que no hay mundo sin hombres (luego se
autocriticara del lenguaje), estos siempre estaran atravesados por las particulares condiciones
de sus mundos, que se convierten en los escenarios de actuacion de los actores, en donde
ocurre su opresiéon y su liberacidén, un aqui y un ahora que se hace central para la accion
humana transformadora. Confronta la educacion cldsica develandola como educacion
bancaria, y para poder hacerlo, la lectura de la realidad nos sefiala que no hay texto sin
contexto, sea tanto del acumulado del conocimiento en su version de textos escritos, como en
el ejercicio cotidiano de habitar el mundo.

En todo acto educativo emerge una realidad que debe ser explicitada en el lenguaje de los
actores que la viven y desde los intereses de quien la enuncia, haciendo conciencia de que la
realidad al ser explicitada toma y hace posibles muchas explicaciones, ya que ella es enunciada
en el lenguaje del enunciador y desde los sentidos que otorga a la accién humana quien la
enuncia. Por ello, va a ser tan critico en esta misma hora de los liderazgos revolucionarios,
sefialando que el didlogo no es un eslogan, en cuanto “no puede admitir que solo él sabe y
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gue solo él puede saber”, dando forma a través del didlogo de saberes a la construccién de
realidades de diferentes tipos.

Me atreveria afirmar que la interculturalidad enunciada en la manera de proponer el didlogo

y en la manera como llama la atencion a lo que Freire denomina “los liderazgos de izquierda”,

mostrandonos que en esa separacion pueblo-dirigentes politicos es necesario reconocer esa

diferencia esa diversidad humana olitica, ya que por el vanguardismo se puede
y

homogeneizar haciendo que esas diferencias se disuelvan y terminen administrando los

grupos y lo diverso para el control de personas y proyectos.

Estos sefalamientos anteriores pudiéramos enunciarlos en lenguaje de nuestro tiempo como
la construccidn de una interculturalidad funcional al proyecto moderno de los de las ideas
claras y distintas de izquierda, centradas en una visidon antropocéntrica, racionalista y
patriarcal que convierte a los oprimidos en sujetos pasivos que deben seguir esas
“conclusiones prescriptivas” de los que tienen la claridad del proyecto.

Es tan potente su mirada de realidad en la Pedagogia del oprimido, que nos habla de ciencia 'y
tecnologia como una fuerza que estd presente en los proyectos de opresores vy
revolucionarios. Para él “la ciencia en los primeros se encuentra al servicio de la reificacion, y
en el segundo, al servicio de la humanizacién”, lo cual nos traza una linea de pensamiento en
donde la realidad de nuestros dias le sefiala al educador popular en su analisis las nuevas
realidades de profundos cambios epocales, donde la ciencia se ha hecho fuerza productiva
fundamental.

El hecho sefialado es fundamental para comprender la cuarta revolucidn industrial que, mas
alla de los fenédmenos visibles de industria cultural de masas, tiene expresiones en la realidad
virtual, el big data, el Internet de las cosas, la computacion de la nube, la simulacién y que nos
lleva a una reconfiguracion de un capitalismo con base cognitiva, que viene transformando
profundamente las formas del trabajo y del consumo. En la esfera de lo educativo busca la
homogeneizacion a través de la propuesta de la Comision de Calidad de la Educacidén de los
Estados Unidos de 1983, que organiza una propuesta para responder a las exigencias del
informe “Una nacién en riesgo”, y a la construccion de una educacion para la globalizacion.

Como vemos, la vigencia y permanencia de la educacién popular en el futuro va a estar atada
a la comprensién de estas nuevas realidades de un mundo que cambia y en el que, a su vez, el
capital se reconfigura, modificando sus formas de control y poder, lo cual va a exigir a los
educadores populares las habilidades para comprender, cuestionar y proponer caminos
diferentes que sean capaces de darle unidad en un proyecto transformador a la tensidn entre
tradicion y modificaciones epocales.

Por ello, pudiéramos enunciar este primer elemento del acumulado, como:
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v Su punto de partida es la realidad y la lectura critica de ella, para reconocer los intereses
presentes en el actuar y en la produccion de la vida material y simbdlica de los diferentes
actores para la construccion de nueva humanidad desde una perspectiva de capacidades

Opcion de transformacién

v (...) privada la palabra de su dimensidn activa, se sacrifica también automaticamente la
reflexion, transformandose en palabreria, en mero verbalismo. Por ello, alienada y
alienante. Es una palabra hueca de la cual no se puede esperar la denuncia del mundo,
dado que no hay denuncia verdadera sin compromiso de transformacién, ni
compromiso sin accion (Freire, 2005, p. 106).

En coherencia con su planteamiento, y con una propuesta desde el ejercicio educativo para
transformar la sociedad, la cual se realiza en un aprendizaje que permite la toma de conciencia
de la realidad, en donde se acepta que el ejercicio educativo por si solo no va a hacer la
transformacién, pero si éste se realiza desde una perspectiva liberadora, formara a las
personas que enrutaran su vida para buscar los cambios necesarios en la sociedad como un
proyecto mayor de nueva humanidad que va a acompafar el pensamiento freireano en este
libroy a lo largo de toda su obra.

Este giro politico-pedagdgico rompe todo el pensamiento maximalista que dejaba las tareas
de construir una nueva educacidon como posteriores a cualquier triunfo revolucionario que
garantizara la toma del poder. Freire hace un giro de perspectiva en el sentido de que el poder
se construye en el dia a dia, y si es educador, la pedagogia se debe sacar del puro marco
instrumental para hacer posible la importancia de ella en el cotidiano de la vida de quienes
apuestan por la transformacion, haciendo visible que, en la educacién, discurso que no se haga
concreto en el proceso mismo de lo metodoldgico, es una teoria general sobre el cambio.

Por ello va a plantear la separacion entre “el pensar ingenuo”, que se acomoda a lo que le
proponen, y el “pensar critico”, que genera “la permanente transformacién de la realidad”.
Aca emerge también ese sentido de la transformacion en la accidn cotidiana, tan propia de la
pedagogia critica freireana, en cuanto es ese estar siendo en el mundo el que enmarca en cada
momento el romper y superar la contradiccidon educador/a-educanda/o, preguntandose en
torno a qué y sobre qué se va a dialogar, y a diferencia del educador bancario que se pregunta
por “el programa sobre el cual va a disertar”.

El sentido transformador de la practica educativa freireana se da no solo en la claridad del
discurso que se enuncia, sino en la practica educativa y pedagdgica que hace posible que la
critica y las modificaciones tomen forma de acuerdo con las acciones en las que estan insertos
los sujetos. Ese ejercicio permite la emergencia de otros modos de podery de saber, diferentes
a los de las estructuras clasicas de la educacién, enmarcadas en las légicas de las disciplinas y
sus formas de conocer.
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En el desarrollo de la educacion popular y su perspectiva critica ha ido tomando forma un
planteamiento que, al profundizar en esos sentidos transformadores de su practica educativa,
le permite dar cuenta de que los sentidos de las educaciones en occidente, en su
entendimiento como universales, son parte de la prolongacidn de la exclusion y de la negacién
de la diversidad. Por ello, la educacién popular convierte todos los escenarios educativos en
espacios a ser transformados. Por tanto, en disputa de los diferentes fines y sentidos que dan
al hecho educativo los intereses de los participantes.

Compartir esas multiples caras de las transformaciones implica actualizar la manera como el
proyecto de control capitalista ejerce su poder en escenarios micro, constituidos por la
actuacidn cotidiana de los sujetos y que dan forma al mundo local; lo meso, que establece la
relacion entre lo local, las regiones y los territorios, formando comunidades; y lo macro, que
establece un campo de lo interregional, lo nacional, lo internacional y lo global, y todos ellos
como ambitos de actuacion para el educador popular. Ademas, reconoce que el capital ha
construido su proyecto a través de las homogeneizaciones que en este tiempo toman forma
en las nuevas maneras de construir la vida, la sociedad, la produccién y las resistencias en la
accidén cotidiana de las personas.

En este sentido, no podemos olvidar para mantener el horizonte emancipador, cémo el
capitalismo occidental también esta en permanente reconfiguracion. Debemos recordar cémo
este nuevo escenario se ha constituido en el largo camino de la modernidad desde unas
homogeneizaciones que le han permitido construir un relato Unico del mundo (patriarcal,
monocultural, racista y desigual y de superioridad sobre la naturaleza).

La primera homogeneizacion sobre la cual se produce esa acumulacién del capital es la bidtica
que, al construir el predominio de lo humano sobre la naturaleza y un sistema de objetivacién
de ella, produce un antropocentrismo que va a permitir una vision de exterioridad de la
naturaleza, controlada por el tipo de razdon descrito por Descartes, cuando afirma que solo los
humanos razonan y sienten, siendo todos los demas animales “autdmatas mecdanicos”. En el
horizonte de estos tiempos, en el pensamiento latinoamericano ha emergido con fuerza
propia la mirada sobre el Buen Vivir/Vivir Bien, en el cual se da cuenta de un mundo integral y
una unidad entre lo humano y la naturaleza a ser recuperada en cualquier proyecto que se
intente construir.

La segunda homogeneizacién, la cultural, ha permitido construir un relato de la modernidad
centrado sobre la idea de progreso con un conocimiento universal de base eurocéntrico y
norteamericano, el cual se constituye en el relato Unico para explicar el mundo desde una
visién de ciencia bajo una sola epistemologia que, a su vez, permite esa organizacién de la
sociedad entre desarrollo y subdesarrollo, moderno y premoderno, capitalista-precapitalista,
conocimiento cientifico-conocimientos particulares o saberes. A esta mirada desde los
sectores criticos y desde la educacién popular se ha venido haciendo visible la manera como
emerge un Sur, que da lugar a la diversidad, la diferencia, en un mundo donde las
desigualdades son construidas por esa homogeneizacion que niega lo diverso y lo diferente y
se hace por su negacion y por la incapacidad de construir mundos pluriversos.
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La tercera homogeneizacion, en marcha, es la educativa, e intenta cerrar el ciclo de un mundo
organizado a través de patrones universales, que son establecidos a partir del STEM (acrénimo
de Science, Technology, Engineering, Mathematics o ciencia, tecnologia, ingenieria y
matematicas por sus siglas en inglés, asi como la lectura y escritura de ellas), fruto del informe

“Una nacién en riesgo”®.

La universalizacidén de esta propuesta se da a través de los organismos multilaterales, para lo
cual se construyen unos estandares y competencias de referencia universal para vivir en este
mundo orientado a humanos cuyo fin es la produccién y en donde la industria del
conocimiento inicia un control sobre la educacidn, manifiesta en la manera como construyen
los referentes de sus sistemas de calidad y de evaluacion. Alli la educacidon popular, a medida
que consolida su acumulado, desarrolla propuestas que permiten recuperar la diversidad,
trabajando un proyecto integral de lo humano desde las capacidades y las habilidades y
desarrolla metodologias que hagan posible la expresidn de esa diversidad.

v' Implica una opcién bdasica de transformacién de las condiciones que producen la
injusticia, explotacién, dominacion y exclusidn de la sociedad

Etico — politico

v" (..) si el liderazgo revolucionario les niega a las masas el pensamiento critico, se restringe a si
mismo en su pensamiento o por lo menos en el hecho de pensar correctamente. Asi, el
liderazgo no puede pensar sin las masas, ni para ellas, sino con ellas (Freire, 2005, p. 170).

En la obra de Freire, de multiples maneras la idea de una humanidad digna la cruza, y para ello
la pregunta persistente es como esa vida se hace plena y para él ello no se logra mientras los
oprimidos no puedan expresar el mundo, mientras no dejen de ser sometidos necréfilamente,
mientras en ese proceso no se transformen y se conviertan en “seres para si”. Todas esas
luchas por salir de las condiciones que deshumanizan hacen para Freire necesario un horizonte
ético, que se concreta en lo politico y la forma educativa de ella es la concepcidon bancaria “la
cual transforma a los educandos en recipientes, en objetos”.

Esta alerta de la manera como se produce la deshumanizacion a través de lo educativo en esta
sociedad, cuando insiste en el lamado a los liderazgos revolucionarios para que no nieguen la
praxis de los oprimidos, ya que también “se puede aspirar a la revolucidn como un simple
medio de dominacion”; por lo tanto, el sentido profundo de la ética va a ser instaurar la
condicidn humana para todos los habitantes del mundo, lo que apunta a una utopia con una
particularidad, es que va a requerir de quienes se comprometen para evitar que la opresion se
instale en cualquier proyecto de transformacion.

® puede consultarse en Informes y documentos. Estados Unidos. Una nacion en peligro: el imperativo de una
reforma educativa (). Disponible en https://www.mecd.gob.es/dctm/revista-de-
educacion/articulore278/re2780800504.pdf?documentld=0901e72b813c3085
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El asunto de que lo ético de la educacion popular esta en profunda relacién con lo politico,
tiene que ver con esa forma de ciudadania que se interesa por realizar en la sociedad no solo
lo mejor para si, sino politicamente lo justo para todos, en coherencia con la apuesta de que
participamos de unas capacidades comunes que pueden ser realizadas plenamente. Por ello,
en el sentido freireano, al leer el mundo desde los intereses de los grupos excluidos y
dominados se intenta instaurar a través de las acciones en las que participan los educadores
populares, procesos y dinamicas politicas que garanticen que ese pensamiento, como
proyecto, se pueda realizar en una comprension de la educacion y la pedagogia desde una
pertinencia de estas ultimas que las convierte en hechos y actuaciones politicas.

Sirve tener en cuenta que los sectores populares no son homogéneos, y que, si bien muchas
personas buscan la sobrevivencia por las vias de la economia informal, hay otras que se
organizan por vias delincuenciales. El trabajo con los grupos poblacionales tiene que
considerar imprescindible abordar los temas de lo ético y lo politico, asi como la
autorregulacion en la construccién de relaciones de poder que no busquen el sometimiento
de las voluntades a los intereses particulares de una persona o un grupo, sacrificando los
intereses colectivos y comunitarios. Ello ha venido exigiendo la necesidad de que los grupos
organizados construyan dinamicas especificas para neutralizar estas tendencias.

En ese sentido, la deshumanizacién en sus multiples vertientes debe ser debelada en el
ejercicio educativo en las multiples formas que toma ella, haciendo que la opresidn construya
dinamicas propias cuando se trabaja cualquier hecho educativo. De igual manera, exige
enfrentar las estructuras sociales que deshumanizan a través de esas formas del poder
existentes en el conocimiento, la naturaleza, la autoridad, el deseo, en miradas raciales, de
género, de narrativas eurocéntricas que niegan y desvalorizan tradiciones, historias,
cosmogonias, epistemologias, por ello la lectura critica del mundo propiciada por la educacién
popular busca reconocer y develar los métodos y dispositivos a través de los cuales se
constituye esa opresion que niega lo humano.

Para ello, como asunto ético politico central se plantea un desaprendizaje de imaginarios,
dispositivos, métodos, teorias, mapas, ello va a requerir desde una perspectiva educativa, la
construccidn de otros sistemas de mediaciones. En los Ultimos tiempos, ha ido generando una
sensibilidad sobre los aprendizajes no tradicionales, lo cual ha implicado una relacién
problematizadora con los asuntos referentes a la naturaleza y a la condicién femenina.

A medida que los diversos procesos de educacion popular nos fueron acercando a formas de
conocimientos y saberes mas intraculturales, fueron emergiendo organizaciones vy
explicaciones del mundo no reconocidas. Al colocarlas en su horizonte histdrico estan en las
fuentes del Abya Yala que nos sefialaba una unidad de lo humano y la naturaleza que se habian
roto en la explicacidon euronorteamericana del mundo y que se habia regado como forma
universal a través de los sistemas culturales de socializacién y educativos (Leyva, Alonso y
otros, 2015).

Encontramos con el Buen Vivir/Vivir Bien en las comunidades actuales de los grupos
originarios, claves que no solo dieron cuenta de que la separacion sujeto-objeto era artificial,
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sino que el determinismo traia consigo un alto componente de dominacién, el cual en sus
resultados practicos era posible de ver en las consecuencias ambientales que vivia el planeta
y en nuestras realidades aparecia una desintegracidon de la armonia de la naturaleza y por via
de sus practicas, la negacién de la diversidad como riqueza, ademas de que ese control se
ejercia desde una visidon antropocéntrica y patriarcal del conocimiento.

Los saberes y los lugares de la mujer en ese cuidado y unidad con la naturaleza que habian
vivido por siglos, también se rompia con la llegada de un conocimiento que, soportado en el
pensamiento de orden racional y abstracto, medible, verificable y cuantificado, negaba las
otras formas de conocer desde la emocion, desde lo volitivo, la intuicidn; lo cual los procesos
de sistematizacién mostraron una integralidad que no excluye lo racional pero si invita a
recomponer esa unidad del conocer humano en el sentido de que toda enunciacién contiene
a las otras que han sido mutiladas para dar forma a esa Unica forma de conocer.

Estos acercamientos criticos fueron también construyendo multiples emergencias de
explicaciones que cada vez fueron dotando de mayor identidad y contenido a los procesos
culturales de los saberes, de los conocimientos y las sabidurias, dando forma a lo propio como
expresion de una tradiciéon milenaria, por momentos negada y ocultada y que comenzaba a
mostrarse como otro aspecto en donde tomaba forma la dominacidn capitalista en su
proyecto de homogeneizacion bidtica y cultural, con un relato universal por encima de culturas
y territorios, haciendo de él el Unico que comenzd a tomar formas en nuestras realidades como
un ejercicio de colonialidad a través del cual se controlaban mentes, cuerpos y deseos que
termina siendo parte de la construccion subjetiva de quienes hemos sido educados en la
institucionalidad escolar que intenta construir la tercera homogeneizacién del capitalismo, la
de los procesos educativos y escolares.

La profundidad de estos cuestionamientos llevd también a mirar criticamente la vision de la
ética y la politica en cuanto al estar centradas sobre el antropocentrismo negaban la unidad
del mundo y de la naturaleza, que se habia roto en la vision euroamericana del mundo y que
habia tomado forma en las dindmicas de la universalidad del conocimiento a través de los
sistemas de socializacién en que habiamos sido formados. La emergencia del Buen Vivir/Vivir
Bien de los grupos originarios que develan como la separacion sujeto-objeto era artificial y
correspondia a formas del poder de la época con acentuadas caracteristicas patriarcales.

La mirada patriarcal por un largo periodo de la modernidad ha sido del predominio de lo
racional, lo abstracto, lo medible, y cuantificable, llevando a una pérdida de las maneras como
los lugares de la mujer deben ser restaurados en la constitucién de una condicidn humana, en
donde todas y todos somos parte de la naturaleza. Alli, se requiere un ejercicio de
armonizacién que nos lleve a practicas educativas mas integrales y a una visiéon del mundo con
un horizonte ético mas biético.

v’ Exige una opcidn ético-politica en, desde y para los intereses de los grupos excluidos y
dominados, para la pervivencia de la madre tierra
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Empoderamiento y organizacién

v' ¢Y por qué razdn no sucumben las élites dominantes al no pensar con las masas? Exactamente
porque éstas son su contrario antagonico, su “razon”. En la afirmacion de Hegel que ya citamos.
Pensar con las masas equivaldria a la superacion de sus contradicciones. Pensar con ellas
equivaldria al fin de su dominacién (Freire, 2005, p. 170).

De las paradojas del pensamiento freireano es la manera como hace vivo en la sociedad la
tension oprimido-opresor, y como sobre él funda toda su teoria de la educacién liberadora y
popular que nos propone, y que a pesar de buscar restaurar la condicion humana encuentra
en ese antagonismo muchos de los problemas de la sociedad. En ese sentido, plantea que el
proyecto de poder opresor busca “evitar que las masas piensen, vale decir: no pensar con
ellas”.

Ese reconocimiento hace necesario el que la accidén educativa no es el ejercicio del individuo y
las personas, sino la capacidad de volver accién colectiva las propuestas que surgen de sus
dinamicas y al ser visto en los territorios hace posible que los participantes de procesos,
proyectos, actividades, que compartan los sentires de la educacion popular, tengan como
principio la perspectiva ético-politica, lo cual debe materializarse en acciones que al
transformar sus practicas, sus localidades, los lleve a constituir dindmicas en donde
encuentren respuestas organizativas como formas de comunidad de transformacién.

En ese sentido, la freireana no es una educacion por el puro deseo de conocer o saber mas,
sino que abre dindmicas que, a la vez que le permiten cualificar su manera para estar en el
mundo, lo hace corresponsable de su destino y de garantizar un mundo bajo otras condiciones.
Por ello, la educacidon popular en sus comienzos asumid que quien participara en sus
actividades debia vincularse y articularse en los movimientos sociales existentes. El devenir y
la ampliacion de la educacién popular le permitié ir encontrando cémo los sujetos que
participaban en los procesos tenian multiples intereses y sentidos para sus vidas, y al
reconocerse criticamente en sus realidades fueron apareciendo perfiles muy variados de ellos,
lo cual hizo necesario hacer elaboraciones para construir una filigrana de los tipos y maneras
del empoderamiento que también se manifestaban en una diversidad de caminos
metodolégicos con consecuencias organizativas del mas variado tenor. Ello da lugar a
reconocer la existencia de ambitos diferentes que marcan ademads diversas formas de
empoderamiento y articulacién.

En esta perspectiva ha constituido —o esta en via de constituirlos— siete ambitos, en los cuales
realiza transformaciones y construye subjetividades rebeldes y emancipadas, como lugares de
actuacion:

a. Ambitos de individuacidn. Existen procesos de transformacién que parten de y construyen
subjetividades en la constitucidon de sujetos que se reconocen a si mismos como seres
sociales y forjan su identidad a partir de procesos de elaboracién de si mismos. Un ejemplo
de esto pudiesen ser las formas del trabajo con grupos étnicos, de género, de
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masculinidades, de reconocer por actores su campo de practica y de actuacion cotidiana,
muy fundado en la intraculturalidad.

Ambitos de socializacién. Son los referentes a practicas de educadores populares que
construyen y trabajan procesos e instituciones como la familia, la escuela, constituyendo
una reorganizacion de roles, procedimientos y practicas. Alli se dan dinamicas de
interaccidon especifica, logrando consolidar relaciones sociales transformadas en los
diferentes roles que se presentan en esos diferentes espacios.

Ambitos de vinculacién a lo publico. La negociacién cultural acd se constituye para que los
sujetos de las practicas orientadas en la perspectiva de educaciéon popular decidan
convertirse en actores que llevan sus intereses colectivos para ser disputados en lo publico,
reconociéndolo como un escenario en construccion. Requiere un ejercicio de
discernimiento y edificacion de la autonomia por parte de quienes lo realizan, y, en ese
sentido, la educacion popular ayuda a construirlo como apuesta de los sujetos que se estan
convirtiendo en actores.

Ambitos de vinculacién a movimientos y formas organizadas. Lo publico trae aparejada
consigo la necesidad de encontrar los grupos desde los cuales se tejen esos imaginarios
colectivos que dan forma a sus intereses y a la manera de vida de las comunidades; las
politicas de actuacion, como lugares en donde los suefios colectivos se fundan para
concretar la apuesta de transformacion de sus condiciones inmediatas y de la construccion
de otros mundos posibles.

Ambitos de construccién de procesos de gobernabilidad. Conscientes de que el poder de
los grupos populares se construye y alcanza tras recorrer multiples caminos, los
educadores populares deciden desde su acumulado, y guiados por sus principios,
participar en formas de gobierno que permitan la implementacion de las propuestas
especificas, en donde lo publico popular busca ser colocado como apuesta de la sociedad,
en un particular ejercicio de la politica en territorios especificos, reconociendo que se esta
en el gobierno y no en el poder, lo cual le exige no perder el nexo con el movimiento que
cred esa nueva condicion.

El ambito de la masividad. Una de las caracteristicas de las nuevas realidades propiciadas
por las transformaciones epocales en marcha y la emergencia de los lenguajes digitales es
la configuracidn de un espacio masivo, que a su vez ha generado una serie de redes sociales
y un campo virtual en donde actuan infinidad de actores. También el educador popular
reconoce éste como un espacio de su actuacion y elabora propuestas metodoldgicas en
coherencia con sus apuestas pedagdgicas para constituir alli, desde sus desarrollos y
acumulados, un campo de actuacién y de disputa de significados y de su proyecto de
transformacion de la sociedad.

El ambito tecnoldgico. A medida que se comenzd a decantar que las tecnologias no eran
solo herramientas para su uso instrumental, sino que ademas de sus profundos cambios
en la esfera del trabajo y la produccion, traia consigo modificaciones culturales con una
serie de impactos que todavia no acabamos de analizar y cémo a través de ese inocente
lugar de diversidon que son las redes sociales se esconden otra serie de aspectos que
comienzan a ser investigados como adiciones psicoldgicas, cambio de habitos, control de
emociones, manipulacién politica (Analytics Cambridge), lo cual ha venido dando paso a
una construccion de una industria del conocimiento que funciona con otras reglas y
caracteristicas.
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Con los fendmenos de la cuarta revolucién productiva, para quienes participamos en la
educacion popular y en los movimientos de estos tiempos, va a ser importante y urgente la
capacidad de comprender las nuevas logicas de este capitalismo cognitivo que da forma a la
apropiacién de la ciencia como fuerza productiva, entrando en un tiempo en donde es una
realidad la produccién de bienes inmateriales (informacién y conocimiento), generando una
reorganizacion del trabajo con una nueva division internacional de él, en donde en América
Latina encontraremos una reprimarizacién de la economia, con unas formas de consumo
atizado en el espectro cientifico-tecnoldgico, visibles en Internet, patentes para la produccion,
los medicamentos y muchos otros de esa industria naciente.

v' De igual manera, nos encontraremos con una desconcentracion de la actividad
productiva global y con la necesidad de nuevas instituciones educativas, muchas de
ellas atizadas ya desde las innovaciones disruptivas para darle forma a ese nuevo
modelo del capital y también de los proyectos transformadores. Alli, las formas
organizadas de los oprimidos tendran que reconfigurar muchas de las anteriores y
crear nuevas para hacer realidad la tensién de ser ciudadanas/os del mundo e hijas/os
de la aldea, que nos llevara a construir los comunes de estos tiempos para mantener
vivas las luchas que hagan vivo el proyecto de nueva humanidad freireano fundado en
las particularidades y que sea capaz de generar la esperanza de otros mundos.

v' Construye el empoderamiento de excluidos y desiguales, y propicia su participacion y
organizacién para transformar la actual sociedad en una mas igualitaria y que reconozca
las diferencias y la diversidad

Con propuesta pedagégica

v" No hay palabra verdadera que no sea una unidén inquebrantable entre accién y reflexién, y por
ende, que no sea praxis. De ahi que decir la palabra verdadera sea transformar el mundo
(Freire, 2005, p. 105).

v" No existe otro camino sino el de la practica de una pedagogia liberadora... practica pedagdgica
en que el método deja de ser, instrumento del educador, con el cual manipula los educandos,
porque se transforman los oprimidos en su propia conciencia (Freire, 2005, pp. 72-73).

Quiza el asunto central en la propuesta freireana es que toda su apuesta conceptual
humanista, transformadora, empoderante, organizativa, se hace politico-pedagdgica, y en ella
toman forma las apuestas de sociedad, ser humano, que tienen los que desde la practica
educativa hacen real que no hay actuacién objetiva exenta de intereses, y ella se concreta en
la propuesta y el método que se desarrolla. Esto, porque alli estan presentes y se manifiestan
las relaciones sociales bajo forma de saber y poder en las cuales se realiza el acto educativo,
sacandolo de la mirada que intenta convertirla en un ejercicio técnico objetivo neutro.
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Ademas, agrega otro elemento que va a ser propio de las pedagogias latinoamericanas
miradas como paradigma, es que el método se convierte en cualquier proceso educativo, en
el vehiculo principal a través del cual el o la educador/a hace posible el acto educativo, como
una accién integral, y por ello quien funge como tal hace del ejercicio un proceso en donde se
coloca como un objeto de la transmisién bancaria o decide convertirse en sujeto que a la vez
que se transforma a si mismo, hace posible a través de la educacion planificada la
transformacién de los demas participantes en él, lo cual les va a permitir, leyendo su mundo,
un quehacer especifico para transformarlo en su contexto.

Esta centralidad de la pedagogia como un asunto politico va a diferenciar la pedagogia critica
freireana de otras que se quedan en la enunciacion critica de la realidad, pero no avanzan
proponiendo un trabajo pedagégico como lugar donde se concretan esos analisis criticos de la
sociedad y de los procedimientos de control y dominacion. Freire exige volver el acto educativo
mismo en un ejercicio politico a través de la pedagogia y de los procedimientos metodoldgicos
que se realizan para lograrlo, haciendo conciencia de no caer en el utopismo pedagdgico
creyendo que esa dinamica producira por si sola la transformacion de la sociedad, pero
haciendo la salvedad de que quien participa en estos procesos se sumara a la transformacion
del mundo.

Por ello, va a proponer el didlogo de saberes como esa potencia para pronunciar el mundo
que, segun sus palabras,

El didlogo con las masas no es una concesion, ni un regalo ni mucho menos una tactica que
deba ser utilizada para dominar, como lo es por ejemplo la esloganizacion. El didlogo como
encuentro de los hombres para la ‘pronunciacion’ del mundo es una condicién fundamental
para su verdadera humanizacién (Freire, 2005, p. 178).

La materializacion de su propuesta va en que mas alla de un ejercicio ético-politico por medios
educativos, las dinamicas generadas fueron permitiendo la visibilizacion de campos mayores
que habian sido ocultados por el discurso de la modernidad y que, en muchas ocasiones, no
emergian por la forma como el control epistémico y linguistico era en ocasiones mas potente
que el social. Ello llevé a tener que confrontar preconceptos, estereotipos, cosmovisiones que
generaban discriminacién en multiples niveles de la vida: clase, raza, género, religion, opciones
politicas, diversidad sexual, edades, discapacidades, que a su vez se convertian en factores
generadores de desigualdad.

En estos nuevos escenarios emerge con fuerza un ejercicio donde el didlogo de saberes, que
dota de intraculturalidad a los participantes, debe confrontar esas formas sociales que por
ejemplo, en la escuela formal, se hace manifiesto en homogeneizaciones sociales que toman
la forma de curriculo Unico, convirtiendo a éste en un agente generador de asimetria cultural,
que al ser naturalizado hace de los diferentes espacios de educacién lugares donde se imponen
patrones socioculturales que homogeneizan el mundo, con sus consecuentes cadenas de
alienacion.
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Esto acontece en los mas variados lugares de la sociedad, por ello el didlogo-confrontacion de
saberes se convierte en un ejercicio que construye intraculturalidad, generando identidad e
interculturalidad, dando lugar por procesos pedagdgicos, a un espacio en donde lo diferente
y lo diverso van adquiriendo expresidn sin exclusion. Freire lo expresa en los siguientes
términos: “Por el contrario, el camino del liderazgo revolucionario debe ser el del didlogo, el
de la comunicacidn, el de la confrontacién.” (Freire, 2005, p. 212).

El ejercicio pedagdgico va a darle forma a una complementariedad que encuentra camino para
hacer posible la unidad en la diversidad. Esto es lo que va a permitir que la propuesta
pedagdgica de la educacién popular lo sea para todas las educaciones y para toda la sociedad,
rompiendo con miradas esencialistas de la lucha, mostrando en la prdactica que no es posible
seguir disputando los procesos de redistribucidn sin incorporar la identidad a éstas. Ello
significa una ruptura con las miradas clasicas de lo econémico y lo politico y hace que el
ejercicio educativo se abra a reconocer esos procesos que generan exclusiones linglisticas,
culturales, epistemoldgicas, y nos lleva a otras maneras de lo politico-pedagdgico.

Por ello, la negociacion cultural se convierte en eje fundamental de su propuesta, en cuanto
permite organizar desde la pedagogia el campo trabajado, en clave de procesos de accion
transformadora, y alli va a decantar en la interculturalidad y la confrontacion los compafieros
de viaje con quienes va a ser posible construir lo comun, haciéndonos sujetos de la accion para
la transformacion del mundo, en cuanto se ha decantado esos nucleos basicos sobre los cuales
se acuerda la accién en los territorios (Cendales, Mejia, Mufioz, 2016). En el sentido de Freire
(2005),

En tanto en la teoria de la accién antidialdgica, la conquista como su primera caracteristica,
implica un sujeto que, conquistando al otro, lo transforma en objeto, en la teoria dialégica de
la accidn, los sujetos se encuentran para la transformacion del mundo, en colaboracion. El yo
antidialégico, dominador, transforma el tu dominado, conquistado, en mero ‘esto’ (p. 218).

La vigencia de lo politico pedagdgico o lo que otros denominan lo politico a través de la
pedagogia adquiere una validez inusitada en estos tiempos, en los cuales el capitalismo de
cuarta revolucion industrial ha iniciado una ofensiva contra la pedagogia por via de una
educacion centrada en el conocimiento disciplinar (STEM) y el uso de las NTIC que garantiza el
control de los contenidos escolares con un discurso de lo virtual y de las tecnologias usadas
como aparatos instrumentales o como las pequefias “redes de aula” para facilitar el trabajo
administrativo escolar. Esto convierte el acto educativo en una ensefianza instruccional sin
concepcidn y vaciado de los fundamentos. Esto es visible en el caso de Brasil, cuando al llegar
los nuevos gobernantes del golpe parlamentario han denominado su propuesta “fuera la
politica de las escuelas”, y que en algunos lugares se ha convertido en: “fuera Freire de
nuestras escuelas”.

Este asalto a la pedagogia, como parte del nuevo proyecto de control que corre por los
organismos multilaterales del capitalismo cognitivo (Banco Mundial, OCDE) encuentran una
vacuna en la propuesta de la educacién popular y en las pedagogias criticas que hemos
comenzado a hacer visibles los intereses y las motivaciones que se mueven tras esas
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propuestas y que hemos denominado “despedagogizaciéon” (Mejia, 2010, pp. 130-147), y
“apagén pedagodgico mundial” (Bonilla, 2018). Estos primeros analisis van a exigir a la
educacion popular no solo reconocer este nuevo escenario sino hacer propuestas concretas
para convertir los elementos tecnoldgicos en su integralidad de sistema cultural, nuevo
lenguaje, realidad virtual, realidad aumentada, vehiculos comunicativos, proponer esos
nuevos sistemas de mediacién educativa mas alld de su uso instrumental (“ferreteria”) y que
en la experiencia de la Expedicidn Pedagogica Nacional han venido siendo denominados
“geopedagogias” (Expedicién Pedagdgica Nacional, 2002, p. 10).

v" Construye mediaciones educativas con una propuesta pedagdgica basada en procesos
de negociaciodn cultural, confrontacién y didlogo de saberes

Su escenario es la cultura

v El concepto antropoldgico de cultura es uno de esos ‘temas bisagra’ que liga la concepcion
general del mundo que el pueblo esta teniendo al resto del programa. Aclara, por medio de su
comprension, el papel de los hombres en el mundo y con el mundo como seres de la
transformacion y no de la adaptacién (Freire, 2005, p. 154).

Pudiéramos afirmar que ésta es una de las improntas freireanas que va mas alla del contexto
entendido en las maneras cldsicas de la tradicién critica, y va a ser uno de esos aspectos que
va a marcar con especificidad el futuro de la educacién entendida como paradigma
latinoamericano. Ello, en cuanto es una construccién desde un lugar, en este caso, la vision de
un nordestino brasilefio participante del movimiento Nueva Cultura de su pais, en donde la
celebracidn y la fiesta como manifestacidn de identidad se hizo educacién y pedagogia para
recordarnos que no hay texto sin contexto.

El contexto enunciado en la educacién popular freireana no es solamente el que se explica en
términos racionales y légicos, de corte antropocéntrico, sino aquel que estaba vivo en las
comunidades que expresaban a través de otros mecanismos y dispositivos los sentidos de su
vida a través de su cuerpo, su voz, sus ritos, sus celebraciones, mostrandonos que en medio
de la pobreza, la miseria, la subalternidad, la manera como representaban sus cosmogonias
era razon mas que suficiente para vivir y seguir creyendo en cambios posibles.

La existencia de multiples formas de culturas populares de una manera heterogénea en los
territorios, exige el decantamiento de las formas que reproducen control y poder que oprime
al interior mismo de ellas, situacion muy visible en algunas dinamicas de participacion en las
cuales, a partir del control de aparatos sociales en las comunidades y la relacién con la
politiqueria convierte a algunos miembros de los grupos organizados populares en correas de
transmision de ella. En ese sentido, la educacién popular ha ido manteniendo un debate que
permita la mayor participacion posible y una formacion que encuentre mecanismos para
debelar y deconstruir las maneras como ellas existen en los territorios. Esto ha implicado un
trabajo profundo con jévenes en perspectiva de prevencidn para evitar caer en estas
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dinamicas, lo cual ha generado agrupaciones artisticas y populares con los nuevos sentidos y
sensibilidades.

Estas manifestaciones no son solo procesos artisticos o folcléricos, sino expresiones de un
mundo que daba cuenta de sus identidades desde otra manera de narrarlas, mostrdndonos
que la tradicion es parte fundamental de cdmo queremos construir el presente y el futuro, y
alli ellas toman forma no solo de resistencias, sino de reexistencias.

El sentido freireano de la cultura, que atraviesa toda su obra, estd propuesto en la pedagogia
del oprimido como ese sentido y sistema simbdlico de representaciones, desde donde se teje
el salir de la opresién y por lo tanto se convierte en el escenario fundante de cualquier
actividad que intente colocarse en el horizonte de la educacion popular. En esta perspectiva,
cuestiona el sindrome de modernizacion que corre por las propuestas educativas del
capitalismo cognitivo, mostrandonos cémo cualquier dinamica de educacién popular se
construye metodoldgicamente desde el arraigo en los territorios e identidades, lo cual es muy
visible en sus propuestas de temas generadores y la investigacidon tematica para hacerlos
pedagogia.

Por ello, pronunciar la palabra permite dar cuenta y explicar el mundo desde otras
epistemologias, cosmogonias y otros acentos linglisticos, lo que va a permitir controvertir y
diferenciarse de esa manera lineal como se propone un futuro donde su pasado no esta y el
progreso es un ir hacia delante en busqueda de la modernidad propuesta por el capital. En
esta perspectiva, emerge una propuesta de leer el mundo en forma de espiral regida por el
principio de “adelante es atras”.

Esta entrada muestra como los sectores populares nos hacemos sujetos histéricos en la
diferenciacidn cultural. De ahi la importancia de la confrontacion de saberes como ejercicio de
interculturalidad, en cuanto a la vez que afirmo mi intraculturalidad me abro a un ejercicio de
la diversidad, me recuerda que esa enunciacidon del mundo no es posible sin una manifestacién
desde multiples lenguajes de un contexto, una historia, unos intereses y unos poderes que
hacen posible que sean disputados en el hecho educativo y pedagdgico.

Esto hace que cada proceso en los territorios sea resignificado por cada educador/a popular,
pues es una recreacidon del mundo y su realidad, lo cual se realiza en el ejercicio mismo
educativo no solo como una exigencia de derechos a ser cumplida, sino en las novedades que
lo afirman como comunidad participando de infinidad de practicas, habitos, costumbres,
desde donde resiste pero que al darle forma a lo mas profundo de su ser en la cultura le
muestra no solo que su tradicion esta viva en él/ella como sujeto histérico cultural, es decir,
como mestizo, indio, negro, pobre, campesino, obrero, mujer, maestro, luchador/a urbana, es
decir, como pueblo, pero lo estd desde la singularidad de su cultura, en su territorio, lugar que
lo constituye en sujeto para transformar el mundo.

Esto es visible en la manera como se reorganiza la socializacién, cuando los procesos de
transformacion se introducen en las diferentes instituciones, por ejemplo, en la escuela al
reorganizar las relaciones sociales clasicas de ella en el curriculo, en los procesos disciplinarios,
en la evaluacién. Se hace muy visible en la manera como deben ser modificados practicas,
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ritos, simbolizaciones, rutinas, sobre las cuales estaba estructurado el control. Estas practicas
son reconocidas por el/la docente en su ejercicio, pero son vividas por las y los estudiantes
gue participan en ellas, quienes hacen sefialamientos de esos cambios, le encuentran sentidos
y modelos a partir de reconocerse también como sujeto en transformacion desde las practicas,
asi no sean enunciadas conceptual y formalmente.

Esa cultura le va a entregar una manera de relacionarse con las mas variadas formas del poder
en sus multiples formas, raciales, epistémicas, cognitivas, linguisticas, para hacer posible una
cultura politica donde se mezclan las formas del poder que domina y controla, y las de las
culturas que resisten y mantienen su identidad como parte de un ejercicio en el cual debe
sobrevivir y acepta los juegos de poder para ello pero mantiene en sus practicas habitos,
costumbres, de su tradicién en la cual encuentra otros sentidos para su presente y la
constitucién de su pasado.

El ejercicio de la educacién popular ha ido haciendo claro cdmo la tensidn entre la cultura de
origen y las logicas de la sobrevivencia van a requerir por parte de los procesos de educacién
un ejercicio metodoldgico que no es solo contraponer discursos y explicaciones, sino un buscar
en la vida de las personas, las comunidades y los movimientos, la manera como ellas se
entrecruzan construyendo realidades hibridas de control y resistencia.

En esta paradoja, los ejercicios de educacion popular permitieron la emergencia de procesos
con otras dinamicas de rebeldia latinoamericanas sefialadas atras, y otras emergentes, lo cual
permitié a partir de sus variedades propuestas la visibilizacion de esos ocultos caminos que
habian encontrado los grupos populares para sobrevivir. Alli emergieron con potencia propia,
cosmogonias, epistemologias, lenguajes, que eran no solo la expresién de lo diverso, sino
maneras de llenar de nuevos contenidos el entendimiento de la cultura.

Esto hizo posible que esas opresiones que corren por las razas, el género, la diversidad sexual,
la discapacidad, las formas religiosas, encontraran unos ecosistemas de vida que permitieron
verlas en su singularidad relacionados al funcionamiento mayor de la sociedad y que a su vez
implosionan la idea clasica de cultura mostrandola desde los territorios, sus practicas y sus
cuerpos, haciendo visible que mas allad de las resistencias estaban también las reexistencias
como fundamento de su identidad, que van a tomar forma en lo que genéricamente hemos
llamado “el sur” (Mejia, M. R., 2010, pp. 248-315).

De igual manera, la emergencia de las realidades de tercera y cuarta revolucion industrial con
su impacto en la vida cotidiana a través de las modificaciones tecnolégicas de la realidad
virtual, las redes sociales, los nuevos sistemas de informacién con su construccion en la
industria cultural de masas, ha ido generando un nuevo ambito de actuacién en torno a como
ellos han sido constituidos y estan llegando a los multiples lugares, siendo incorporados a las
dindmicas culturales existentes en los mas variados grupos populares. Ello exige a la
perspectiva de la educacion popular una capacidad de su uso y andlisis critico de las
tecnologias y sus consecuencias para realizar el trabajo de incorporacion en sus dinamicas,
haciendo posible que en este tiempo seamos ciudadanas/os del mundo e hijas/os de la aldea,
haciendo y siendo educadores/as populares.
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v' Considera la cultura de los participantes como el escenario en el cual se dan las
dinamicas de intraculturalidad, interculturalidad y transculturalidad de los diferentes
grupos humanos y sus relaciones con la naturaleza

Subjetividades criticas

v' Esto es, el liderazgo tiene en los oprimidos a los sujetos de la accién liberadora y en la realidad
a la mediacion de la accion transformadora de ambos. En esta teoria de accién, dado que es
revolucionaria, no es posible hablar ni de actor, en singular, y menos aun de actores en general,
sino de actores en intersubjetividad, en intercomunicacién (Freire, 2005, p. 167).

El ejercicio del didlogo freireano en su momento enfrentd teorias en boga de la psicologia y la
comunicacion de la época, basadas en el individuo y la personalidad, para colocarnos frente a
una intersubjetividad que no se entiende como solo explicacidn solipsista de un sujeto que
conoce. Acd el conocer se hace con otros y mediados por el mundo para realizar una accion
transformadora desde la participacion. Por ello, va a reafirmar que la humanizacién de todos
y todas se hace por via de la praxis, y hace el énfasis de que ella se produce en el ejercicio de
“intersubjetividad en intercomunicacién”. Por ello, alerta sobre “confundir subjetividad con
subjetivismo, con psicologismo, y negar laimportancia que tiene el proceso de transformacién
del mundo, de la historia, es caer en un simplismo ingenuo” (Freire, 2005, p. 49).

En esa medida, hace visible que en esas dindmicas mas moleculares también la dominacidn ha
enclavado su propuesta de dominacion y poder bajo las formas mas singulares de la diversidad
y la diferencia. Es la razén por la que su propuesta pedagdgica busca leer el mundo inmediato
y en su comprension y explicitacion a través de la palabra en “el circulo de cultura”, lugar
donde pronuncia su mundo en clave de control y de lucha, para hacer posible que, en el
didlogo con los otros, tome conciencia de su realidad y las formas como habita la opresion en
ellas. A su vez, reconocer las dindmicas necesarias de colocar en su vida cotidiana para
transformarlas en un proyecto de liberacidon. En ese sentido, el ejercicio educativo va a permitir
la realidad se esas subjetividades rebeldes.

El logro del ejercicio pedagégico va a ser evidenciar cdbmo se toma conciencia del
posicionamiento de los sujetos en su contexto y cémo su mundo es vivido en el dia a dia en su
practica humana y social, la cual existe en la lucha por el control y su liberacidn, la cual debe
ser reflexionada para constituirla en clave de experiencia dandole unidad a la manera como
sus condiciones de etnia, género, edad, clase, se encuentra con otros para enunciar
colectivamente esa condicién humana que va a ser explicitada y transformada a través de los
diferentes lenguajes.

La manera como las contradicciones de la sociedad hacen presencia también en los grupos
populares, coloco la alerta en cuanto en las organizaciones sociales se reproducian los vicios

del poder que se cuestionaban a la derecha y que, en alguna medida, introducian clientelismo,
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corrupcién, comportamientos con caracteristicas delincuenciales, y ello también se hizo visible
cuando en algunos lugares sectores de izquierda llegaron a los gobiernos, muchos de estos
elementos se trasladaron a las relaciones y las transacciones que se realizaban en las
relaciones gobierno-sectores populares, mostrando que la subjetividad debia ser trabajada
desde los componentes ético politicos. Esto mostraba un ambito de individuacidon que tenia
que abordarse en las actividades de la educacion popular.

Ese mundo de relaciones intersubjetivas va a ser tematizado para dar cuenta de la manera
como su experiencia vital va a estar atravesada por una serie de explicaciones que circulan en
su realidad para mostrar cdmo a través del atraso, lo mitico, lo primitivo, lo tradicional y ahora,
en la enunciacion colectiva, el didlogo los transforma convirtiendo eso que otros agentes de
socializacion le sefialan como negativos en valor, para realizar una reconciliacion con su
identidad realizando un ejercicio de descolonizacién que le permite comprender las maneras
cémo la dominacién ha tomado forma en las enunciaciones que los otros han realizado sobre
él desde posturas que lo invisibilizan y lo niegan.

Un buen ejemplo de ello va a emerger en los procesos de produccién de saber que van a dar
cuenta de practicas de educacién popular en dmbitos diferenciados de actores y contextos.
Histéricamente, el ejercicio sistematizador se realizd sobre procesos sociales vivos en un
mundo que tenia otra unidad. Ello dotd al ejercicio de una busqueda que le generd una riqueza
metodoldgica, en cuanto le exigid ir disefando herramientas y dispositivos para dar cuenta de
un proceso en el cual los actores de ellos estaban implicados a través de mediaciones practicas
especificas y entendian sus nudos relacionales de otra manera. Por lo tanto, la objetivacion
clasica se rompe y se realiza desde unas relaciones sujeto-sujeto que va a exigir otros caminos
y otros supuestos para el ejercicio investigativo, lo cual mostré en un primer momento que,
cuando el sujeto de opresién al nombrarse desde su practica, entretejia una narrativa que
transitaba por caminos donde no se reconocian como sujetos, otorgdndole esa condicién a
otros que “saben mas”, “pueden hacerlo”, “tienen mejores relaciones”, produciendo una
inferiorizacion de si y de su grupo social. Ello permitia que politicamente fuera representado
por las formas de control de esas subjetividades (Freire, 1976).

En los relatos producidos en la sistematizacién, se ve claramente cémo el actor de esa practica
se autoexcluye y construye una narrativa cultural de negacién, no solo de su identidad, sino
de su condicién humana, inferiorizando sus deseos, sus instintos, su corporeidad, sus placeres.
Cuando la practica visibilizada en el ejercicio de sistematizacién permitio esa otra enunciacién,
encontrd que en ella los sujetos se sostenian en multiples formas de pervivencia de sus
identidades y de lo comunitario’ a partir de formas propias de relacionamiento que eran mas
enunciados en los ejercicios cuando estaban con los mas préoximos a sus dinamicas sociales y
culturales.

En los ejercicios en donde el relacionamiento era con y en escenarios sociales que negaban
sus cosmogonias y epistemes, se comportaban mas en un sentido camaleonesco con ese
sujeto occidental, centrado sobre el individuo, en condiciones de mercado, con
preponderancia masculina y alli también, en el momento del analisis emergia como utilizaban

7 Torres, A. La comunidad y lo comun. De préxima aparicién en Bogota: Desde abajo.

26



el horizonte liberal de derechos para su forma de resistencia, pero en su mundo, cuando podia
sumergirse en él seguia manejando un nosotros mas integral, donde por ejemplo incluye la
naturaleza vegetal y mineral y los animales en su narrativa como un todo. Esto, donde existen
formas organizativas mas fuertes hace visible la emergencia de un horizonte de resistencia
gue comienza a ser visualizado en sus relatos sistematizadores.

Como se puede ver en el caso de la sistematizacidn trabajada en la educacién popular, el
ejercicio educativo ayuda a reelaborar las explicaciones de si y del mundo, haciéndolo de
manera integral, lo cual le va a exigir al participante de estos procesos no solo comprension y
explicitacion, sino también acciones que le permitan restaurar su subjetividad desde sus raices
mas profundas, presentes en las actividades practicas en su cotidiano vivir, donde se hace real
esa nueva mirada restauradora de si misma/o y de su entorno, como epifania de una nueva
subjetividad que, desatando los nudos del poder y el control en si, también inicia la marcha
para construir con otros nueva humanidad.

Es interesante en esa cada vez mayor ampliacién metodoldgica, en la dindmica de hacerse
propuesta mas amplia para toda la sociedad, la educacién popular encuentra que en la década
de los 80 del siglo pasado, esa subjetividad fue entendida inicialmente como la creacién de
unas actividades que buscaban construir seguridad y autoestima en los grupos populares, en
las condiciones de subalternizacién y empobrecimiento (Bastias y Cariola, 1995, p. 125). En
ese transito hoy es posible reconocer cémo sus mayores elaboraciones han permitido hacer
de sus propuestas un ejercicio de construccién en y desde subjetividades rebeldes con
dispositivos especificos para cada una de ellas, en coherencia con el ambito (ver atrds, en p.
15) en que se trabaja, lo cual hace concretas las propuestas pedagdégicas y metodoldgicas en
coherencia con ellos. El futuro de la educacién popular va a estar atado a la capacidad de
construirse en la flexibilidad de la particularidad de estos ambitos.

\ v Propicia procesos de autoafirmacion y construccién de subjetividades criticas y rebeldes \

Saber practico-tedrico

v' La conocida afirmacién de Lenin: ‘sin teoria revolucionaria no puede haber tampoco
movimiento revolucionario’ significa precisamente que no hay revolucién con verbalismo ni
tampoco con activismo, sino con praxis, por lo tanto, ésta solo es posible a través de la reflexion
y la accién que inciden sobre las estructuras que deben transformarse (Freire, 2005, p. 162).

El enunciado freireano es claro en el sentido que recoge la tradicion marxista de la unidad
entre teoria y practica. Por ello la idea de praxis en este texto recorre todas sus
determinaciones en sus multiples sentidos: “negar la praxis verdadera a los oprimidos”, “la
division absurda entre la praxis del liderazgo y aquella de las masas oprimidas”, y también de
las maneras como, por la negacidn de la teoria se construye parte del proyecto dominador:
“para dominar, el dominador no tiene otro camino, sino negar a las masas populares la praxis
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verdadera, negarles el derecho de decir su palabra, de pensar correctamente.” (Freire, 2005,
p. 163).

Por ello, la comprensién y en sentido de la idea de praxis ha estado en el corazén de la
educacion populary le ha exigido desarrollar multiples caminos metodoldgicos e investigativos
para hacerla realidad, lo cual no ha estado exento de un debate que ha marcado todo el
tiempo el quehacer politico pedagdgico de sus dinamicas, en los multiples escenarios de los
diferentes paises y por la manera como hacen presencia en sus practicas las formas mas
variadas de esas subjetividades rebeldes y por las diferentes comprensiones que va generando
el crecimiento y desarrollo de la educacidn popular.

En algunos periodos histéricos el demasiado énfasis en la practica revolucionaria llevd a
descalificaciones a los procesos de produccién de saber y conocimiento de ellas sefialandolas
como academicistas, intelectualistas, de tradicion pequefio-burguesa y de otro lado, los
sefnalamientos a los contradictores ubicdndolos como “basistas”, activistas sin
fundamentacidn. De igual manera, el énfasis por ratos colocados en sefialar como lo propio de
la educacién popular, la que estaba directamente articulada a movimientos sociales de los
grupos populares también generé distorsiones en el debate, en cuanto quien no participara
del cardcter politico organizativo fue descalificado. Esta mirada también generé el que el
trabajo con grupos populares por su caracter subalterno o de pobreza fue denominado de
educacion popular, y la escritura de los académicos que acompafaban esos procesos, como la
teoria de esas practicas.

En otros momentos, el hecho de reconocer la educacion popular solo en la relacién directa en
los territorios con los grupos populares generd fuertes criticas a los procesos desarrollados en
espacios universitarios o escenarios con caracteristicas académicas, generando una
polarizacidn y exclusiones mediante la negacidn de actores en algunos momentos, por su tipo
de participacidon. De igual manera, en estos cincuenta afios la cooperacion internacional
abandoné el apoyo a procesos sefialando que el fin de las dictaduras en el cono sur del
continente y en Centroamérica, hacia central el escenario de democratizacién liberal como el
nuevo lugar de actuacién en donde ya no era necesario hacerse educacidon popular, sino
construir fundamentos de una educacion ciudadana que la reemplazaria.

Ese escenario llevd a que muchas ONG abandonaran la educacion popular y regresaran a ella
solo a través de proyectos especificos para los que adquirian financiacién, lo cual hizo que la
relacion con los grupos populares también se tornara muy instrumental, en cuanto el servicio
o la actividad que pudiera prestar la institucion era aprovechada por a organizacion mas de
base y participaba garantizando que no perdiera el horizonte politico pedagdgico en el tipo de
accion que le proponian.

Esto construyd nuevas formas de relacién desde organizaciones que desarrollaron criterios a
partir de su arraigo en el territorio y encontraban una posibilidad de disponibilidad de
recursos. Estas situaciones marcaron la produccion de teoria, la cual se vio subsumida por las
concepciones politicas y metodolégicas de las organizaciones dandole forma a criterios y
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procedimientos para constituir esos encuentros, que hasta el dia de hoy se mantienen como
una tension de teoria-practica y la praxis como resultante de ella.

También el desarrollo de la educacidn popular en su acumulado le permitié entrar al mundo
de la universidad y colocando su propuesta e integrandola en departamentos y facultades
como parte del plan de estudios, en ocasiones como contenido especifico, y en otras como
tema de investigacion. De igual manera, donde existian grupos mas consolidados libraron
debates para ubicarlas a nivel de licenciaturas y maestrias, lo cual permitié una
institucionalizacién en la vida universitaria no exenta de debates sobre su validez, que muchos
rememoraban en torno a la discusidn de cooptacién cuando se hace educacién popular desde
organizaciones estatales. Estos asuntos trajeron nuevas discusiones sobre el sentido de la
teoria y el tipo de produccidn académica propias de las tesis para optar a los titulos que otorga
la universidad.

Como podemos observar en este rapido recorrido, la tensidn teoria-practica y el sentido de la
praxis ha sido una constante que ha enriquecido la discusién y a la vez uno de los lugares de
revitalizacién de la educacion popular en medio de los malestares y dolores que pueden haber
causado estas diferencias. Asimismo, se produjeron corrientes de educacion popular que
marcaron posturas y miradas desde distintas posiciones epistémicas. Hacia el futuro, seguira
siendo uno de los ejes de su desarrollo y mucho mas ante las nuevas realidades y exigencias
de dar respuesta a un mundo en constante cambio, lo cual va a requerir la recreacién de su
pedagogia, sus metodologias y, desde luego, sus fundamentos teéricos.

v" Se comprende como un proceso, un saber practico-tedrico que se construye desde las
resistencias y la busqueda de alternativas a las diferentes dinamicas de control en estas
sociedades

Produccién de conocimiento y vida con sentido

v" En este sentido, la investigacion del ‘tema generador’ que se encuentra contenido en el
‘universo tematico’, minimo los temas generadores en interaccidn, se realiza por medio de una
metodologia concienciadora. Mas alla de posibilitarnos su aprensién, inserta o comienza a
insertar a los hombres en una forma critica de pensar su mundo (Freire, 2005, p. 130).

El asunto de la praxis como fundamento de la concepcion freireana de la educacién popular
se hace visible en el planteamiento original de la pedagogia del oprimido al darle un lugar a la
investigacion para instaurar desde ella el acercamiento a la realidad, para desde alli organizar
el mundo que va a ser nombrado por los participantes en su practica educativa. Por ello, el
tema generador lo da la realidad, pero la investigacion de él va a generar la contextualizacion,
como, por ejemplo, en la alfabetizacion, el universo vocabular.

Esta investigacion fundamenta la construccion del escenario contextualizado y territorializado
para que el punto de partida de la actividad educativa esté dado por la manera como los
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grupos participantes construyen el mundo y los sentidos que le otorgan a las practicas con las
cuales viven su existencia cotidiana, visibles en las relaciones sociales. En esta perspectiva, la
investigacidn no tiene un fin en si mismo, va a ser parte del dispositivo metodoldgico que va a
permitir realizar el trabajo educativo.

En la version freireana, es parte de la metodologia concientizadora, en cuanto va a ser el
comenzar a insertar a las personas “en una forma critica de pensar su mundo”, es decir, es
parte fundamental de la construccidn del mundo propio con la que el participante elabora los
sentidos y significados (intraculturalidad), la cual va a ser el fundamento para poder hacer real
la relacién con las otras maneras de explicar y dar sentido al mundo para confrontarlas y
explicarlas (interculturalidad), contrastando con las de los demas participantes en la actividad.

Ese ejercicio, fundamento de la pedagogia de la educacién popular, implica que la
investigacion adquiere sentido en el ejercicio liberador, no solo para ayudar a comprender los
caminos y formas de la opresidn, sino en cuanto ese conocimiento se convierte en uno de los
aspectos que va a ayudar a comprender y elaborar los caminos de la transformacion de la
realidad propia y mas amplia, y los caminos de nueva humanidad del horizonte educativo
freireano.

El entramado que se forma, pudiéramos aducir, hace que esa investigacion que se origina y
desarrolla en la vida de los participantes para que ellos puedan explicar su mundo, sus
sentidos, y sus suefios, hace que sea una apuesta desde sus mundos y no sobre ellos. En este
sentido, se convierten en actores de un proceso donde la investigacion se hace estrategia
pedagdgica sin perder su importancia y especificidad en toda la dindmica educativa
transformadora.

A medida que se fue decantando la propuesta pedagdgica de la educacién popular, la
investigacion se fue profundizando en cuanto permitié la emergencia y encuentro con
multiples elaboraciones que se venian haciendo desde el pensamiento rebelde y critico
latinoamericano, en una discusién y diferenciacién con el conocimiento eurocéntrico y la
manera como una epistemologia de bases diferentes, soportada mas sobre las practicas, exigio
pensar en procesos que por tener una riqueza fundada en su quehacer y en la diversidad, se
constituian como campos diferentes pero que cruzaban sentidos. Alli la relacidn entre
educacion popular e investigacion accién participante cada vez fue mas complementaria en
los trabajos en, con y desde los grupos populares. Y aparecieron también elaboraciones que
daban cuenta de formas de saber y conocimientos presentes en los grupos populares.

La riqueza de la investigacion y el sentido de la teoria que daba ahora forma a los procesos de
praxis, fue exigiendo ir afinando la interpretacidn y los sentidos de las practicas otorgados por
los participantes en ellas. Esto ha permitido mostrar cdmo esa infinidad de practicas nacidas
muchas de ellas con un soporte propio, que al intentar explicarlas se constituian en un didlogo
de saberes con otros conocimientos, pero que lo hacian desde una identidad especifica desde
sus referentes contextuales y culturales. Ello abria un amplio espacio para profundizar en la
manera como en esas explicaciones estaban presentes miradas del mundo que daban cuenta
de otras cosmogonias, otras epistemologias, diferentes y diferenciadas de aquellas por las
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cuales corrian los circuitos académicos de una institucionalidad social, cultural y educativa de
corte euroanorteamericano, aun en sus versiones criticas.

En ese encuentro, la sistematizacion comenzd a desarrollar propuestas metodoldgicas
diversas y particulares, con otros soportes y formando a sus participantes en procesos no
instrumentales, lo cual permitié la emergencia y la visibilizacion de esos aspectos ocultos por
los caminos clasicos de la indagacidn y auscultacion de esas realidades, para permitir a esos
saberes populares, esa sabiduria tradicional, esos conocimientos ancestrales y los saberes
identitarios manifestados y surgidos en las luchas y en la resignificacion de nuestros
qguehaceres e identidades tomaban forma a través de diferentes lenguajes y narrativas, mas
propias de grupos y personas que participan de los procesos de sistematizacién.

Este ha sido un proceso lento, en cuanto ha significado ir reconociendo una problematica
nueva, lo cual requiere afinar la mirada para poder dar cuenta de cdmo eran reconocibles esos
elementos en un ejercicio cuidadoso para ver las manifestaciones de las huellas de sus culturas
y sus vidas, de un mestizaje cultural que ha dado forma a un ejercicio de reconocimiento de la
interculturalidad como fundamento de la constitucion de identidades en estos territorios.

Ese ejercicio desde las prdcticas sociales situadas fue haciendo visibles unas formas
particulares y fundamentadas sobre principios no dualistas, haciendo un ejercicio de
complementariedad que al tener que hacer el esfuerzo por explicar desde esos otros modos
de enunciacién, fue encontrando que los lugares clasicos de aproximacion debian ser
ampliados y replanteados para dar cuenta de esos elementos que existian y era necesario
explicar desde otras légicas mas en coherencia con las apuestas y las identidades que
contenian.

En esa perspectiva, fueron emergiendo otras explicaciones del mundo y sus sentidos, en
muchas ocasiones con nuevos lenguajes que daban cuenta también de cdmo la singularidad
de los actores incidia y mostraba un impacto especifico en el tipo de practica que se realizaba,
el cual en el ejercicio sistematizador era posible de observar en el tipo de saberes vy
conocimientos que se producian desde esa singularidad dada por la edad, la etnia, el género,
las opciones sexuales, la clase, las discapacidades, etc.

Estas manifestaciones de diferencia y diversidad también fueron adquiriendo a medida que se
encontraban con esa riqueza, afinar las metodologias mas alla de lo instrumental, los marcos
conceptuales y las herramientas que nos permitieran dar cuenta y explicar el mundo vy
representarlo como propio. Requirié disefiar elementos que permitieran ver mas
integralmente cdmo eran los actores. Para quien transitaba propuestas de transformar las
realidades, de sus desigualdades y opresiones, le exigido también reconocer una historicidad
gue daba identidad y por ello la necesidad de profundizar en esas narraciones para buscar
sentidos y explicaciones, para desaprender aquello en que habiamos sido formados,
reconociendo en las ensefianzas, por ejemplo, de nuestros grupos originarios que “adelante
es atras” y “el presente se construye desde la ley de origen”, lo cual visibilizaba otro horizonte
epistémico.
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Este ejercicio planted la necesidad de avanzar en el reconocimiento de una historia propia que
nos va a permitir dotar de nuevos acercamientos a reconocer el nosotros como un ejercicio de
intraculturalidad (didlogo de saberes) para la construccidon de lo propio, pero ello no era
posible sin una confrontacién de saberes que nos diferenciara y reconociera en lo otro
diferente y diverso. Es alli donde toma forma la interculturalidad a la cual debemos ir con
nuestro relato, el cual nos ubica frente a otras maneras de organizar las narraciones y otras
tradiciones.

Estas dinamicas permitieron construir una autovaloracion en cuanto aprendimos no solo que
teniamos algo que decir, sino a sospechar de las pretensiones de las teorias universales que
eran ejercidos en ambitos de poder y saber y reconocer nuestra potencia basada en lo
pluriverso, lo cual ha permitido la visibilizacidn de un sur narrativo que habia tomado forma
en multiples expresiones de este pensamiento latinoamericano que ahora también
reconociamos en Asia y Africa, mostrandonos esas otras maneras de explicar el mundo
diferentes a la euronorteamericana.

El camino de la produccidn de saber y conocimiento también propicio el encuentro con otras
propuestas metodoldgicas o hibridaciones con grupos y sectores criticos en nuestros
contextos, que dieron lugar a las mas variadas corrientes al interior del campo de la educacién
popular misma. Alli también se trabajaban diferentes perspectivas partiendo de la practica
como lugar epistémico, pudiendo mencionar: las etnometodologias, las narrativas, las
reautorias, las metodologias orales, constituyendo un campo interepistémico mucho mas
amplio.

v Genera procesos de produccion de conocimientos, saberes y de vida con sentido para la
emancipacion humana y social

Relaciones saberes-conocimientos

v No puedo investigar el pensar del otro referido al mundo si no pienso. Pero no pienso
auténticamente si los otros tampoco piensan. Simplemente, no puedo pensar por los otros ni
para los otros ni sin los otros. La investigacion del pensar del pueblo no puede ser hecha sin el
pueblo, sino con él, como sujeto de su pensamiento. Y si su pensamiento es magico e ingenuo
sera pensando su pensar en la accion que él mismo se superara. Y la superacién no se logra en
el acto de consumir ideas, sino de producirlas y transformarlas en la accién y en la
comunicacion (Freire, 2005, p. 135).

En la propuesta freireana, la actoria social y politica de los grupos sociales oprimidos obliga
también a un reconocimiento de una autoria propia en el pensar, en el cual ellos se hacen
sujetos que: “producen y transforman las ideas”, realizando una critica a quienes los
consideran solo de pensamiento magico e ingenuo y consumidores de ideas. Este
reconocimiento le ha permitido a la educacidn popular en esta nueva etapa, a medida que
desarrollaba su propuesta pedagdgica, ir encontrando los elementos que le van a posibilitar
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disefar propuestas metodoldgicas en las cuales esas diversidades pueden encontrar en los
procesos educativos, la manera de expresar su voz.

Los principios de la educacién popular han permitido que esas voces, al ponerse en juego en
el acto educativo, hagan visible la manera como explican el mundo desde otros lugares y a
partir de las mas variadas dimensiones. En ese sentido, aparecen cosmogonias,
epistemologias, lenguajes, corporalidades, que necesitan encontrar formas de expresarse, en
ocasiones por los caminos tradicionales por donde siempre ha concurrido el logos occidental.
Alli, también fue necesario desarrollar propuestas metodolégicas que trabajaran el cémo
permitir la visibilizacion de esos saberes propios.

A medida que fueron apareciendo en el ejercicio educativo, que leia realidades,
subjetividades, saberes, en la voz directa de los actores y no mediados ni traducidos por otras
miradas, también se fueron constituyendo y aclarando otras maneras de ser, vivir, sofar,
creer, que se diferenciaban y adquirian especificidad mas alla del simple enunciado de
oprimido. Alli la propuesta pedagdgica permitio dar cuenta de una diversidad que desbordaba
las formas cldsicas como las habiamos leido, aun en el pensamiento critico, en claves de un
conocimiento que ahora se nos mostraba insuficiente para explicar el mundo emergente.

Fue necesario realizar también una diferenciacion con el tronco epistémico en el cual
habiamos sido formados muchos de los y las educadoras populares y darle mas tiempo al
silencio y a la escucha para aprender de mundos que, al nombrarse como parte del ejercicio
metodoldgico, se nos mostraban con una riqueza a la que no era posible ir desde las lecturas
clasicas, en las cuales nos habiamos movido. Eran otras voces, otras formas de organizar el
mundo, la vida, que ahora se colocaba frente a nosotros interpelando los horizontes que le
habiamos colocado a los proyectos transformadores, y llenandolos de contenidos nuevos.

Esto exigid de la educacidon popular, hacer profundas reelaboraciones conceptuales vy
metodoldgicas, asi como dinamicas de autocritica a su constitucion cada vez mds nueva y
diferenciada. Al atender la diversidad, se abrié una caja de pandora que permitié la
emergencia de unos saberes o conocimientos que, mas alla de la caracterizacidén clasica de la
subalternidad, se mostraban representados en los territorios y en ese ejercicio de ser
subordinados en la practica dejaban ver una cara donde emergian con una potencia que, en la
vida cotidiana, se hacian visibles en la manera como enfrentaban formas de control que los
canalizaba para sus proyectos politicos.

Ello les permitia una mirada y organizacién ambigua, en cuanto actuaban socialmente con
saberes para construir una simulaciéon de integracion en los diferentes espacios de
socializacion, pero a la vez desarrollaban las dinamicas de identidad que les permitian
mantener vivas sus identidades. Alli, la educacién popular encontré que no bastaban las
metodologias, en el sentido cldsico de su comprensidn, sino que requeria trabajar la filigrana
del control en cada espacio, proceso y sujeto, lo cual hizo necesario configurar los dmbitos
como el lugar en donde la propuesta pedagdgica se hace politica y muestra como se da la
disputa por los sentidos en el ambito de la educacion.
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En estas emergencias fue necesario establecer criterios para la relacion pedagdgica entre
intraculturalidad e interculturalidad, en cuanto esta ultima también tiene formas en las cuales,
acompafiadas de wun discurso critico, construye subalternizaciones cognitivas con
consecuencias epistémicas. Esto permite el control de la diversidad y la diferencia, que al
naturalizarla tiende a ocultar las formas que toma la desigualdad en las aparentes dinamicas
participativas, que fundadas en la simetria hacen de ella en forma inconsciente su saldo
pedagdgico. Esto hace el llamado de alerta para descubrir esas pistas y sefiales para detectar
cémo la educacidn popular construye poder-saber y cudl es su orientacién.

Estas relaciones poder-saber constructoras de simetrias y asimetrias se hace mucho mas
visible cuando se elaboran con detalle los trabajos con grupos originarios, afros, mujeres, Igbti,
jovenes, discapacitados, los cuales hacen estallar elementos clasicos de la educacién popular
y descoloca y transgrede principios cuando al afirmarse desde sus identidades colocan sobre
el escenario educativo esas negaciones ontoldgicas sobre ellos, al ser nombrados aun por
procesos progresistas que subordinan esos aspectos de la diversidad. Esto exigié caminos de
critica y replanteamiento a las légicas y epistemes universales, incluidas las revolucionarias.

Uno de los casos mas inspirador es la manera como los talleres con estos grupos fue
haciéndose visible desde sus narrativas, como la mirada occidental se establecia sobre una
matriz patriarcal de su manera de establecer el conocimiento, y tomé forma concreta cuando
los grupos originarios reclamaron por el tratamiento de objeto a la madre tierra o cuando los
grupos afro reclamaban la unidad con la naturaleza desde las comunidades, cuando las
mujeres se reencuentran en una linea matristica de complementariedad con todos los seres
vivos, cuando los grupos de discapacidad negaron la linea de separacion entre lo normal y lo
anormal fundado sobre lo cognitivo, o los Igbti cuestionan la moralizacion de los cuerpos de la
mirada heterosexual y plantean la existencia de otros cuerpos.

Curiosamente, en un mundo donde el capital convierte la ciencia y el conocimiento en fuerza
productiva para un capitalismo que ahora controla y domina desde sus formas cognitivas bajo
las multiples dimensiones de su reorganizacidn, nos encontramos con una educacion popular
que trabajando en la particularidad y la singularidad de grupos especificos, nos invitan a mirar
la ciencia cldsica de la humanidad como un relato valido en ciertas circunstancias, pero que no
explicaba suficientemente estas maneras de un mundo que se tejia por las realidades del sur
con caracteristicas propias e invitaba a realizar el ejercicio metodoldgico de la propuesta
pedagdgica de la educacién popular a fondo, para construir los puentes con esa ciencia tanto
en su version moderna como en los replanteamientos criticos que se vienen dando desde las
mas variadas disciplinas que componen el campo de la interdisciplinariedad (Moriny Delgado,
2018).

Estos caminos cruzados de saberes, conocimientos, sabidurias, exigid entrar a un ejercicio
epistémico que, surgido de la practica de los actores y de la emergencia de sus subjetividades
rebeldes para transformar el mundo, requirié entrar en ciertos niveles de abstraccidn para
poder hacer los didlogos, las traducciones y las confrontaciones para propiciar ese puente de
ese modo de la ciencia clasica basada en las disciplinas y un conocimiento de tipo experimental
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y ampliado, posteriormente, a los mundos de la accién y de la autoobservacion que se asumen
con validez universal, aplicable en todo tiempo, espacio y territorios.

De otro lado, en el encuentro posible emergian unos conocimientos o saberes como hallazgos
de los procesos de educacidén popular y de las rebeldias latinoamericanas que estaban mas
constituidos desde las practicas, fundadas en la sabiduria y la tradicidn con arraigo en la
diversidad y uso en lo pluriverso de multitud de espacios locales.

Este encuentro problemdtico abre un nuevo didlogo interepistémico que tiene como
preguntas centrales las dinamicas que los legitima, los intereses que comportan y la pregunta
sobre bajo qué condiciones se produce un encuentro fundado en el didlogo, la confrontacion
y la negociacion para cambiar el mundo y transformarlo.

v' Reconoce dimensiones diferentes en la producciéon de conocimientos y saberes, en
coherencia con las particularidades de los actores y las luchas en las cuales se inscriben

La reexistencia construye identidad

v" Precisamente, dado que en la teoria dialdgica no puede darse esa dicotomizacién, la
investigacion tematica tiene, como sujetos de su proceso no solo a los investigadores
profesionales, sino también a los hombres del pueblo cuyo universo temdtico se busca
encontrar (Freire, 2005, p. 238).

En el proyecto freireano, el pueblo oprimido es el sujeto histérico de su propuesta educativa
y pedagdgica. En ese sentido, ella esta construida de tal manera que al realizarse se hace desde
una mirada que replantea algunos de los elementos clasicos de las ciencias sociales, y de
entrada propone un giro en el proyecto occidental de ellas, cuando plantea que cualquier
actividad en el horizonte de su pedagogia es un ejercicio con y desde esos sectores. Esto lo
lleva a realizar un giro metodolégico que va a ser el nucleo del proyecto, en cuanto convierte
el mundo del oprimido en territorio de nuevas construcciones sociales, epistemoldgicas,
politicas, culturales, marcando diferencias con la matriz jacobina del ejercicio de la politica a
izquierdas y derechas.

Al tener al oprimido como actor fundamental, propone una pedagogia coherente con su
apuesta, la cual hizo que sus continuadores en sus mas variados y multiples entendimientos
debiamos actuar en coherencia con esos principios amplidndolos y desarrollandolos a las
nuevas realidades de un mundo cambiante y cdmo ellas afectaban a los diferentes grupos, lo
cual implicaba modificacion de las formas de opresidn.

Esa tensidn entre actualidad y tradicidn se convierte en uno de los hechos fundamentales que

cualquier persona, grupo, institucién, movimiento que trabaje con la perspectiva de la
educacion popular, debe asumir. Ello ha hecho posible que en esa actualizacién de la mirada
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se dote de una flexibilidad para poder leer, con y desde esa perspectiva, la infinidad de
escenarios de la sociedad en los cuales la educacion popular actua.

Esta ampliacién, guardando fidelidad a su propuesta pedagodgica, ha permitido la ampliacion
de los horizontes de lucha que siempre habian estado en un entramado de conquista de
derechos, bien sea por la realizacion de ellos o por la constitucién de nuevos en las
legislaciones que permitieran el reconocimiento de los grupo mas vulnerables de la poblacion
por parte de los Estados, lo cual ha exigido constituir un escenario de resistencias, el cual busca
que los actores hagan visible a la sociedad, a través de variadas formas de protesta y
organizacién, aquellos elementos que deseablemente deben ser colocados en ese marco de
nuevos derechos.

Sin embargo, la propuesta pedagdgica de la educacidn popular, cuando cuestiona ciertos
acercamientos con los grupos oprimidos, al decir de Freire (2005),

se acercan a las masas campesinas o urbanas con proyectos que pueden responder a su visidn
del mundo, mas no necesariamente a la del pueblo... se olvidan que su objetivo fundamental
es luchar por el pueblo, por la recuperacién de la humanidad robada y no conquistar al pueblo
(p. 115).

Como vemos, la propuesta pedagégica se funda en y desde el lugar del oprimido. La coherencia
con estos principios planted siempre la necesidad de construir propuestas metodoldgicas en
las cuales el rostro del oprimido encontrara plena expresion desde su realidad, en su cultura,
y expresado en una subjetividad que construye mundos, a la vez que se construye a si misma.
Este ejercicio mostrando que no era un trabajo politico en el sentido clasico de formacién en
derechos y construccién de resistencias, sino que al trabajar las singularidades de raza, género,
edad, diversidad sexual, discapacidad, emergia en forma plena una diversidad soportada en
las mas diferenciadas narrativas que explicaban el mundo, en ocasiones, desde lugares
inéditos, encontrando que, a mayor profundizacion en ese conocimiento de si, de sus culturas
y sus tradiciones, se rompian muchas de las comprensiones de ellas que nos entrega el
conocimiento académico clasico.

Esos caminos exigieron construir en coherencia con la pedagogia dispositivos metodoldgicos
que permitieran la emergencia de ese saber-poder presente en esa pluriversidad de los
oprimidos, y que retaba ademads como desde el pensamiento y la accidn critica entendiamos
esas realidades, lo cual abrio también un debate profundo y no facil sobre los sentidos politicos
de la emancipacion en esta perspectiva, pero que para la educacién popular le significd
elaborar de una manera mas fina e integral las formas de la accidon educativa que respondieran
a lo politico-pedagogico enunciado.

Estos elementos en sus multiples formas, sentidos y consecuencias en el ambito de lo social y
de los grupos fijaron también un horizonte de responsabilidad ética, en el cual no bastaba el
reconocer esos otros mundos presentes en la realidad si no se buscaba su expresion desde sus
identidades, lo que llevé a un ejercicio de reconocimiento de si mismo, las tradiciones, las
formas culturales y sus multiples manifestaciones.
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Alli aprendimos que el ejercicio en esa confrontacion de saberes nos exigia también
reinventarnos para comprender los mundos que emergian y, para ello, era absolutamente
necesario hacer un ejercicio pedagégico de desaprendizaje que nos transformara a nosotros
para hacer posible la construccion de proyectos comunes surgidos de la negociacién cultural
para transformar el mundo. También aprendimos que la resistencia al ser trabajada desde la
materialidad con toda su potencia cultural, no solo esta hecha de dominacidn, sino que
también debe reinventarse para encontrar en la vida de los oprimidos la enunciacion
propositiva ya aqui y ahora, en claves de su mundo que impugna control y poder desde otras
maneras, a veces dificiles de comprender, para el pensamiento mas clasico.

El ejercicio pedagdgico de ello fue haciendo cada vez mads visibles los lenguajes, las
epistemologias, los conocimientos, las sabidurias, los signos, los simbolos, las narrativas que
dotaban de unaidentidad pluriversa a grupos sociales y humanos participantes en los procesos
de educacion popular, en muchos casos bastante diferenciado de las narrativas oficiales del
proyecto democratico liberal, pero también de las narrativas criticas emancipadoras y las
formas racionales de ellas. Esto exigié que el didlogo de saberes buscara en un ejercicio
intracultural, las nuevas maneras de la politica.

Estas narrativas permitieron encontrar que paralelo a las resistencias se mantenian vivas
tradiciones milenarias que habian mantenido a los grupos oprimidos en medio del control y
del dominio como resistencias, y cuando fue posible, emergieron como elementos propios de
su mundo para mostrar la vigencia de esas cosmogonias, epistemologias que marcaban la
diferencia con las formas clasicas de la protesta y la lucha. Un buen ejemplo de ello es el Vivir
bien o el Buen vivir (Aguirre e Ibafiez, 2015), de la tradicién originaria que, al emerger,
cuestiona la idea de desarrollo y propone planes de vida desde su matriz cosmogodnica para
toda la sociedad. Estos elementos también fueron acompafados de unas reelaboraciones de
las teorias criticas, por ejemplo, en lo que Zabaleta llamd: “formaciones sociales abigarradas”
(Zabaleta, 2014).

Estas reelaboraciones surgidas en infinidad de espacios fueron mostrando que era necesario
qgue en muchas de las resistencias fueran releidas en clave de reexistencia, en el sentido que
en las formas de vida y en las propuestas de los grupos populares, en medio de sus
ambigliedades y contradicciones también existian dinamicas propias que daban continuidad a
multiples expresiones de lucha, pero por su arraigo en la tradicién estaban en el pasado, y en
ese sentido aparecia una lectura no lineal del mundo, en cuanto nos mostraba esos otros
saberes, conocimientos, sabidurias con contenidos propios y proponiéndonos alternativas en
casos precisos desde sus especificidades y en un cruce interepistémico, realizando ejercicios
de complementariedad donde los tres principios metodolégicos de la pedagogia de la
educacion popular mostraban toda su potencia (Planeta Paz — Oxfam, 2017).

Estas dinamicas de reexistencia, a la vez que mostraron toda esa potencia para realizar un
trabajo educativo que les diera entrada a ellas, también significd una disputa al interior de los
movimientos y las organizaciones por los controles organizativos de ellas que entraban en las
l6gicas de clientelismo y dinamicas del control de los aparatos. En muchas ocasiones estas
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experiencias se fueron desarrollando en medio de practicas que poco a poco ampliaron sus
experiencias de educacién popular y que la enriquecian desde las especificidades de su
mundo. En mi experiencia personal, algunas practicas con grupos originarios me llevaron por
los procesos de educacién propia (CRIC, 2004), también la sistematizacién me colocd con
experiencias de nombrar (Trejos, Soto y otros, 2018) y adquirir identidad desde lugares
diferentes a los que habian construido, urgiendo la busqueda de categorias nuevas para ubicar
esos mundos.®

Estos aspectos emergentes implicaron metodoldgicamente que teniamos contenidos
transversales que debian ser abordados para dar cuenta de la integralidad que comenzé a
buscarse, pero no se acababa de resolver. Por ejemplo, en mi experiencia, las lecturas de las
brujas en occidente para el abordaje del conocimiento y las mujeres, los significados y las
marcas del cuerpo para Igbti, la anormalidad como discurso para la discapacidad, y muchas
otras que nos van permitiendo construir desaprendizajes y que obligan a repensar los
entendimientos de nuestras identidades, y visibilizar esas reexistencia que deben ser
colocadas en escenarios de actuacion y visibilizacién para reconocernos en ese viejo principio
de las sabidurias ancestrales de que “adelante es atras”.

Estos elementos surgidos del corazon de la propuesta educativa y pedagdgica de la educacién
popular también nos ha llevado a que ella adquiera especificidad y decantamiento en muchos
lugares y en los mas diversos procesos en coherencia con la identidad y la manera como los
movimientos y dirigentes construyen los nuevos derroteros en donde manifestaciones muy
actuales de ella son, por ejemplo, el ambientalismo popular y las propuestas de economia
popular en sus multiples vertientes, la educacidon propia, la educacion del campo, las
educaciones orales, las educaciones en territorios afro, y muchas otras. En mi pais, una
secretaria de educacion de una ciudad capital, desde estos desarrollos presentd una propuesta
en educacion desde sus identidades del sur (Secretaria de Educacion Municipal de Pasto,
2018).

v Reconstruye entidades para hacer de las resistencias propuestas de transformacién de
la sociedad

Cambiar también la vida

v" Al admitir que no es posible por parte del liderazgo un modo de comportamiento educativo
critico antes de su acceso al poder, niegan el caracter pedagdgico de la revolucion entendida
como accion cultural, paso previo para transformarse en revolucién cultural. Por otro lado,
confunden el sentido pedagégico de la revolucién o la accién cultural con la nueva educacién
gue debe ser instaurada conjuntamente con el acceso al poder (Freire, 2005, p. 177).

®Una experiencia interesante de este tipo de produccién es la realizada por la Corporacion Educativa Combos de
Medellin, Colombia y publicada en cuatro libros, de la coleccidon Ha-Seres de Resistencia Con vos y con voz: “Entre
Nosotras para nacer otras”; “Los Ejes Filoséficos, un Rizoma de Sentidos”; “Tejiendo sobre-vivencias y “Haciendo
resistencia desde la Escuela.
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La vigencia de la educacidn popular hacia el futuro va a estar atada al sentido freireano de
critica al maximalismo, que es claro en las citas anteriores donde plantea que la necesidad de
un trabajo pedagoégico antes de cualquier acceso al poder debe hacer parte de lo que él
denomind “la accidn cultural”, previa a cualquier “revolucion cultural”, mostrandonos una
mirada sobre el poder que funciona sobre el cotidiano de nuestras vidas todos los dias y a
todas las horas, haciendo de nuestra accidn un ejercicio para ser vivido transformando la vida
en su integralidad, haciendo visible que es la praxis del proyecto que se tiene la que construye
sociedad y no la accién limitada de participacidn en ciertos procesos especificos. Esto plantea
gue el proyecto es revolucionar toda la vida en habitos, costumbres, como escenario de
transformacién del mundo ya y ahora.

No puedo dejar de mencionar acda alguna conversacién con el P. Fernando Cardenal, sj, que
viene bien para ilustrar la afirmacion anterior en estos tiempos de crisis de los denominados
“gobiernos progresistas”. Cuando renuncié a sus vinculos con el gobierno sandinista (fue
ministro de educacion) y ante la denominada “pifiata sandinista”, decia: “Yo soy hijo de
Sandino, pero no del Frente, que realiza esa corrupcion. Ademas, soy educador populary ello
exige que mi primera exigencia sea por la ética en la politica de todos los dias y seguir siendo
fiel al proyecto popular”. Esta reflexion bien pudiera iluminar el proceso autocritico necesario
para los denominados socialismos del siglo XXI y procesos y proyectos de izquierda en los que
hemos participado, tanto a nivel gremial como politico.

De igual manera, vamos a tener que mirar la obra de Freire con sentido historico de las
dinamicas del desarrollo de la educacién popular, lo cual con mirada critica nos permite
reconocer que, como todo ser humano, es un hijo de su tiempo. En ese sentido, en multiples
aspectos, a pesar de su vision del futuro y del caracter de ser un texto clasico la Pedagogia del
oprimido, nos permite reconocer que algunas de sus categorias conceptuales son propias de
ese tiempo. Por ejemplo, cuando afirma: “(...) no confundir desarrollo con modernizacién, ésta
gue casi siempre se realiza de forma inducida, aunque alcance a ciertos sectores de la sociedad
satélite (...) la sociedad simplemente modernizada, no desarrollada, continla dependiente del
centro externo (...)” (Freire, 2005, pp. 210-211).

Los caminos multiples de la educacion y lo que denominamos paginas atras “busqueda
identitaria de corte interdisciplinario y pluriverso”, como uno de los acumulados de la
educacion popular, nos ha permitido en nuestro quehacer que, al encontrarnos con las
opresiones linglisticas, epistemoldgicas, raciales, la critica tiene que ser mas profunda con las
llamadas homogeneizaciones de la modernidad capitalista (bidtica, eurocéntrica, educativa).
Esa critica ha permitido emerger de ese mundo Sur, y nos coloca en una tensién entre las
formas de ellas en nuestras realidades y las que pertenecen a nuestras tradiciones identitarias,
para lo cual la idea de desarrollo ha sido un lastre.

En el sentido de Freire, la educacion popular ha llevado un replanteamiento de “la accion
cultural” que nos ha llevado a una “revolucién cultural” al reconocer, de un lado, nuestros
proyectos de transformacién y de otro, la necesidad de una critica a la manera como hemos
construido esa critica y las maneras de ella, en cuanto el prisma antropocéntrico y racionalista
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ha moderado ese suefio de cambio en donde hemos caido prisioneros de la idea de progreso
y desarrollo infinito promovido por la ciencia moderna, lo cual ha exigido reconocerlos como
parte del eurocentrismo en nuestras propuestas de mundos futuros.

Las miradas desde estos territorios de la educacién popular se pregunta si el trabajo de este
tiempo puede mantener la naturaleza y lo humano con el consumo desaforado que hemos
construido como progreso, constituyendo un nuevo mito de este momento de la modernidad,
lo cual va a exigir los cuestionamientos a esas formas epistémicas y cosmovisiones que han
naturalizado como logro de la humanidad las formas euroamericanas, convirtiendo muchas
veces el proyecto politico en colocar como horizonte lo criticado para nuevas formas de vida.
Como bien lo enuncia don Nelson, dirigente indigena del cabildo de Riosucio, Caldas
(Colombia), “es facil salir del mundo, lo dificil es que el mundo salga de uno”.

En ese trastocamiento de valores, perdimos muchos educadores populares y politicos
revolucionarios, el sentido ético utdpico de la politica, tanto en los escenarios gremiales, como
en los sociales, y nos interesamos solo por el resplandor del poder que repetia bajo formas de
izquierdas las formas que se cuestionaban, llevando consigo la pérdida de la apuesta histérica
y alli vuelve el pasado para confrontar parte de nuestras identidades modernas en un ejercicio
de la politica que hoy nuevamente nos invita a revolucionar la revolucidn.

La reconstitucidon que ha venido tomando forma en esos replanteamientos profundos a nivel
de lo epistémico, de las cosmogonias, nos siguen afirmando un sur que se da desde la vida
misma, haciendo real esas comunidades de practica, aprendizaje, saber, conocimiento,
innovacion y transformacion que, a la vez que nos permite reconocernos como naturaleza
visible en las practicas y en la manera como vivimos, comienza a traer la utopia en su sentido
mas propio de estos lares, para reconstruir sentido y esperanza en el dia a dia, iluminados por
“el adelante es atras” del Buen vivir que nos invita a rehacernos desde nuestra propia historia,
enfrentando la desutopia, rehaciéndonos desde nuestra propia historia. Por ello, afirmamos
que la utopia, a diferencia de la manera como la vivimos en nuestro pasado revolucionario,
hoy estd atras en un porvenir comun en el que se haga posible transformar el mundo, pero
cambiando la vida ya.

v’ Su apuesta por la transformacion implica cambiar ya la manera de vivir en los territorios
gue habitamos y en las organizaciones donde militamos

“Ladran, Sancho, luego cabalgamos.”

Esta frase, atribuida —segun los exégetas del Quijote— en forma equivocada al Hidalgo de La
Mancha, nos sirve para hacer un cierre abierto de este texto, el cual ha buscado dar cuenta de
la manera como la educacidn popular se ha venido constituyendo en forma contradictoria y
problematica en nuestro continente y otras latitudes, y que tiene como fundamento el texto
del cual celebramos en estos dias sus 50 afios, y que los amigos brasilefios encabezados por

40



Inés Araujo, la familia de Jodo Francisco de Souza, y la Universidad Federal de Recife, me han
animado para compartir estas reflexiones.

La educacion popular sigue su marcha, mas alld de pensamientos que intentan clausurarla o
quienes la convierten en un circulo cerrado de elegidos freireanos o a mesias de grupos
populares especificos. Hoy, ella se ha convertido en un campo abierto que sigue
constituyéndose mas alld y enriquecida, por la diversidad de personas, grupos, organizaciones
qgue concurren a ella para encontrar caminos de liberacion.

Pudiéramos afirmar que la educacidén popular se sigue haciendo y siendo en tiempos de
profundas transformaciones epocales, en los cuales es posible reconocer diferentes tipos de
comunidades que se han constituido en torno a sus claves en el continente. Alli encontramos
comunidades de prdctica, de aprendizaje, de saberes, de conocimientos, de resistencias, de
reexistencias, todas buscando hacerse comunidades de transformacion para seguir apostando
por los oprimidos de este tiempo y de todos los tiempos, reconociendo la encrucijada de este
nuevo capitalismo, llamémoslo como queramos: cognitivo, inmaterial, tecnocientifico, del
conocimiento, de la informacién y muchas otras maneras que muestran la urgencia de leer
esta nueva realidad.

En este sentido, pudiéramos reconocer que su propuesta se ha ampliado. Aunque todavia es
limitada, estd en desarrollo y no exenta de grandes dificultades, pero cada vez mas, con su
propuesta politico-pedagdgica intenta construir esas maneras como desde lo educativo y en
lo educativo otro mundo es posible hoy, como anticipo del mundo de nueva humanidad, por
el que batallé Freire, y que la accion mads colectiva de organizaciones, movimientos,
instituciones, haran real la busqueda de esos nuevos caminos para cambiar en este tiempo en
un desaprendizaje permanente que también nos ayude a aprender las nuevas maneras del
cambio y a cambiar la manera de cambiar. Si, podemos decir definitivamente: “Ladran,
Sancho, luego cabalgamos”.

Qué mejor que cerrar con las palabras de Paulo Freire (2005), citadas al final de la Pedagogia
del oprimido, para mantener su aliento:

Aun mas, dado que a lo largo de la experiencia relativa que hemos tenido con las masas
populares, como educador, a través de una educacién dialdgica y problematizante, hemos
acumulado un material rico que fue capaz de desafiarnos a correr el riesgo de dar a conocer
las afirmaciones que hicimos.

Si nada queda de estas paginas, esperamos que por lo menos algo permanezca: nuestra
confianza en el pueblo. Nuestra fe en los hombres y en la creacidon de un mundo en el que sea
menos dificil amar (p. 242).

Y, desde luego, volver a nuestras raices que se convierte en un llamado para continuar la

indagacion histdrica en multiples lugares para cada vez hacer mas riguroso nuestro camino.
Por ello, recordemos a nuestro maestro Simén Rodriguez cuando nos planteaba
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¢Ddénde iremos a buscar modelos? La América espafiola es original, originales han de ser sus
instituciones y su gobierno, y originales los medios de fundar uno y otro. O inventamos o
erramos (..) yo dejé la Europa (donde habia vivido veinte afios seguidos) por venir a
encontrarme con Bolivar; no para que me protegiese, sino para que hiciese valer mis ideas a
favor de la causa. Estas ideas eran (y seran para siempre) emprender una educacién popular,
para dar ser a las Republicas imaginarias que ruedan en los libros y en los congresos (Grases,
1954, p. 71).
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